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Zum ersten Band der Neuen Serie

Die Geschichte der 6sterreichischen Volkskunde 148t sich bereits
seit dem Beginn aller Wissenschait vom Menschen in unserer
geschichtlichen Periode verfolgen, seit der Renaissance. In Zeiten
des humanistischen Denkens ist sie auch immer wieder aunigenom-
men worden und hat daher in der Aufklarung und in dem wissen-
schaftsgeschichtlich so bedeutsam gewordenen letzten Drittel des
19. Jahrhunderts ihre Hauptitrderung gefunden. Es mag also menr
als ein zeitgeschichtlich bedingtes Ereignis sein, daf die Wieder-
aufnahme der Titigkeit der einzigen Zeitschrift, welche in Oster-
reich die Volkskunde wissenschaftlich pilegt, in eine Periode fillt,
welche einen erneuten Humanismus auf ihre Fahnen geschrieben hat.

Sachlich und wissenschaftsgeschichtlich ist die nunmehr neu-
begriindete ,,Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde* ein Glied
in der Entwicklung der gesamten Zeitschriftenpublikation des
Vereines fiir Volkskunde in Wien, der tragenden Organisation der
Volkskunde in Osterreich seit mehr als einem halben Jahrhundert.
Michael Haberlandt lieB seiner Griindung des Vereines im
Jahre 1894 bereits zwei Jahre spiter, 1896, die ,,Zeitschrift fiir
gsterreichische Volkskunde® folgen. Dieses stattliche Organ unserer
Wissenschaft stand von vornherein auf einem duBerst tragiihigen
Grund. Volkskunde in jenem Sinn der Erforschung der volkstim-
lichen Schichten, des bezeichnenden Wesens aller Sprachnationen
auf dem Boden der Osterreichisch-ungarischen Monarchie, ohne
Riicksicht auf die sprachlich-nationalen Trennungsstriche, wie sie
Michael Haberlandt im 1. Bande der Zeitschrift programmatisch -
verkiindete, war eine humanistische Wissenschaft. Mit dieser Ziel-
sefzung hat sie ihre Bedeutung im alten Osterreich erreicht und
im Lauf der Jahre nur gesteigert. Die stattliche Reihe von Binden
bis zum Jahr 1918 legt dafiir ein giiitiges Zeugnis ab.

Der Zusammenbruch der Osterreichisch-ungarischen Monarchie
lieB es dem Verein fiir Volkskunde als richtig erscheinen, die Gele-
genheit wahrzunehmen, aus der durch den alten Staat angeregten
Internationalitdt innerhalb des Staatsgebietes zu einer neuen wissen-
schaftlich bedingten Internationalitit iiberzugehen: Die Zeitschriit
anderte wie der Verein selbst den Namen, und aus einer immer
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iiberterritorial gemeinten ,,6sterreichischen Volkskunde* wurde die
Volkskunde schlechthin, die Volkskunde als Wissenschaft. Der
“Verein konnte unter dem neuen Namen von 1919 an leichter als
bisher der ErschlieBung der volkstiimlichen Kultur ganz Europas
dienen, und die Zeitschrift sollte es unter dem Namen einer ,,Wiener
Zeitschrift fiir Volkskunde.” Die zeitlichen Schwierigkeiten der
PPeriode nach dem ersten Weltkrieg haben es dieser zweiten Folge
der Zeitschrift nicht immer leicht gemacht. Die Verkleinerung des
Formates, welche auch eine Verkleinerung des Umianges brachte,
der zeitweilig sogar sehr weitgehend vermindert werden mufite,
fiihrte zweifellos auch zu einer Verkleinerung ihrer Bedeutung. Die
fachliche Geltung konnte der Zeitschrift freilich auch in diesen
Jahrzehnten nicht genommen werden, und nach wie vor blieb sie
als Berichtsorgan der Volkskunde sehr wesentlich.

Unter diesen sehr erschwerten Umstinden hat Michael Haber-
landt die ,,Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde® bis zum Ende des
41. Jahrganges im Jahre 1936 allein geleitet. Fiinfunddreifig Jahr-
ginge und fiinfzehn Ergidnzungsbidnde durfte der greise Forscher
in dem ,,Meine Lebensarbeit“ betitelten Bericht als den auf die
Zeitschrift fiir Volkskunde fallenden Teil seines Werkes bezeichnen.
Vom 42. Jahrgang an beginnt offiziell die Mitwirkung von Arthur
Haberlandt an der Schriftleitung, der sie. 1940, nach dem Tode
Michael Haberlandts, mit dem 43. Jahrgang vollstindig iibernahm.
Die sachliche Zielsetzung der Zeitschrift blieb unter seiner Leitung.
die gleiche wie unter seinem Vater. Die Hoffnung auf eine griéflere
Geltung, die an eine geringe Umfangerweiterung seit dem Jahre
1938 gekniipft wurde, hat sich freilich nicht erfiillt. Die Kriegsereig-
nisse zwangen vielmehr im Jahre 1944 zur Einstellung der Zeit-
schrift. Der letzte, 49. Jahrgang dieser zweiten Folge der Zeitschrift
fiir Volkskunde wurde mit einem nicht allzuumfangreichen Inhalts-
verzeichnis iiber sdmtliche Vorhegenden Binde von Arthur Petak
geschlossen.

Eine leidenschaftliche, Wlderhuman1st1sche Zeit hatte somit das
vorldufige Ende dieser angesehenen Publikation erzwungen. Die
Ereignisse des Kriegsendes und der Befreiung Osterreichs erlaubten
‘kein unmittelbares Ankniipfen an die Tradition der ,,Wiener Zeit-
schrift fiir Volkskunde®, sondern wiesen gebieterisch auf eine Neu-
gestaltung hin. Zu dem EntschluB des Vereines fiir Volkskunde,
seine Zeitschrift auf jeden Fall wieder fortzufithren, trat das Ver-
jangen aller interessiertern Kreise Osterreichs, dieses Zentralorgan
der Volkskunde im Geist der neuen Zeit neu erstehen zu lassen.
Besonders der vielfach ausgedriickte Wunsch, den zu eng erschei-
nenden Rahmen des Namens der Zweiten Folge zu verlassen, und
die Publikation als ,,Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde® zu

6



bezeichnen, fithrte zu dem EntschluB, den félligen 50. Band der
gesamten Serie nunmehr als den Ersten Band einer Neuen Serie
unter eben diesem Titel herauszugeben.

Der neue Titel der Zeitschrift, als Titel der neuen, gewisser-
malen dritten Serie der Gesamipublikation, ist das duBere Zeichen
fiir die Gesamtwandlung, welche zu dieser Erscheinung gefiihrt hat.
Die wesentliche QGrundeinstellung, die sachliche Erforschung der
europdischen Volkskultur im humanistischen Sinn, wird in dieser
dritten Folge der Zeitschrift erneut und verstirkt wiederauigenom-
men werden. Dabei wird aber die Osterreichische Haltung und das
Bestreben, gerade dieser Publikation als bezeichnender Osterreichi-
scher Erscheinung Geltung zu verleihen, jederzeit besonders in den
Vordergrund gestellt werden. Die 0Osterreichischen Linder auBer-
halb Wiens haben mit Recht die Titelwahl der Zweiten Folge wie-
derholt beméngelt. Die Zeitschrift beruht wvor allem durch ihre
Mitarbeiter aunf einer breiteren Basis als nur auf Wien allein.
Dariiber hinaus aber soll sie durch ihre neue Titelgebung auch den
Willen bekunden, fiir die dsterreichische Forschung auf dem Gebiet
der Volkskunde als reprdsentativ zu gelten. Der einmiitige Beschiufl
der Ersten dsterreichischen Volkskundetagung von St. Martin bei
Graz im Oktober 1946, die Zeitschrift unter diesem neuen Titel als
reprisentativ fiir die gesamte Volkskunde in Osterreich aufzu-
fassen und neben ihr auch kein zweites oder weiteres Organ zu
schaffen, wie es an sich im Bereich der Moglichkeit gelegen
gewesen wire, hat schlieBlich letzten Endes das Zustandekommen
dieser Dritten Folge ergeben, und es erscheint daher nur im Sinne
unserer Zeit gehandelt, wenn der Verein fiir Volkskunde die Zeit-
schrift in dieser Form wieder herausgibt,

Auch die Schriftleitung der Zeitschrift wurde unter diesen
Gesichtspunkten neu bestellt. An ihr nehmen Kiinitig Vertreter
der Volkskunde an den drei Universititen des Landes teil. Das
Aufblithen des Faches an den Universititen Graz.und Innsbruck
hatte ldngst auf diesen Weg gewiesen, sein Beschreiten wurde
daher im Zeichen des neuerrichteten Osterreichischen Staates zu
einer Notwendigkeit.

Diese Formen des gemeinsamen Weges der Vertreter des Faches
als Schriftleiter der Zeitschrift, des neuen Titels als Zeichen des
Willens zur Reprisentation fiir die volkskundliche Forschung un-
seres Landes mdgen die giinstigen duBeren Zeichen fiir den Beginn
der Neunen Folge unserer Zeitschrift sein. Die Tradition, welche
diesen Band zum 50., also zum Jubildumsband der ganzen Serie hat
werden lassen, sei das Unterpfand dafiir, daB dieser Band als
gleichzeitig erster Band der Neuen Serie den Beginn einer neuen
fruchtbringenden Ara vorstellen mdge.



Zu unseren Aufgaben

Von Viktor Geramb

Die allgemeinen Auigaben der Volkskunde als Wissenschait
sind den Schreibern und Lesern dieser Zeitschrift bekannt, so daf
sie hier keiner weiteren Erdrterung bediirfen').

Wohl aber méchten wir an dieser Stelle einen kurzen iiber-
schauenden Ausblick auf die besonderen wissenschaftlichen Auf-
gaben zu geben versuchen, die der Volkskunde in Osterreich zu-
kommen. Sie sind vor allem durch folgende Tatsachen begriindet:

1. Unser Kkleines Vaterland birgt stark ausgepridgte Volks-
gruppen mit immer noch gut erkennbaren Eigenarten und Kulturen.
Auch die Riickzugsgebiete alter Volkskultur sind hier noch reich
an Resterscheinungen (,survivals®).

2. Die bodenverwachsenen landwirtschaftlichen Berufsgruppen,
die im Deutschen Reich nur noch 18% der Gesamtbevdlkerung
betragen haben, machen in Osterreich immerhin noch 30 bis 40%,
in einzelnen Gebieten (wie Tirol) auch noch mehr aus?).

3. Aber auch fiir die ,,Gegenwartsvolkskunde* bietet die GroB-
stadtbevolkerung und die Arbeiterschaft — man denke nur an
»die Wiener* und an die starken Volksgruppen unserer Bergleute
— noch viel Beobachtungsstoif, weil sie mit vulgus und Landschaft
immer noch stiarker verbunden sind als anderswo.

4. Osterreich grenzt im Norden, Dsten und Siiden an fremde
Volker und ist Trefipunkt und KréuzungsstraBe aller europiischen
Kulturen, so dalBl hier das Wechselspiel volkhafter Kulturwellen ein
besonders reiches Beobachtungsfeld bietet.

Dieser Tatsachenbericht, der leicht vermehrt werden koénnte,
soll nur andeuten, wie groB und wie reich die wissenschaitlichen
Aufgaben der Volkskunde in Osterreich sind und bleiben werden.
Wiederholt ist es auch bei grofen mitteleuropidischen Historiker-
oder Volkskunde-Tagungen mit Nachdruck ausgesprochen worden,
daBl die Welt gerade von Osterreich eine besondere Pilege und
Forderung dieser Wissenschait -erwarte.

DaB das BewuBitsein solcher Auigaben in Osterrelch so alt ist,
wie die Volkskunde selbst, werden wir an spéterer Stelle noch
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zeigen. Aber auch die Geschichte unseres Vereines ist ein Beweis
fiir diese Tatsache. Vor mir liegt der stattliche erste Band der
LZeitschrift fiir Osterreichische Volkskunde* vom Jahre 1895 mit
dem schonen Programmaufsatz von Michael Haberlandt ,,Zum
Beginn!“ Obwohl seitdem mehr als ein halbes Jahrhundert stirkster
Umwilzungen im Zeitenstrom dahingerauscht ist, erscheinen doch
die wesentlichen damaligen Richtlinien auch heute noch beachtens-
wert genug, daB wir sie der vorliegenden Betrachtung zugrunde
legen diirfen. .

Haberlandt hat auf Grund der damaligen ,bunten ethnographi-
schen Zusammensetzung® des Kaiserstaates die vergleichende
Tatigkeit der oOsterreichischen Volksforschung an die Spitze
gestellt. Im selben AusmaBe wie damals, als Osterreich vom Boden-
see bis Cz@&rnowitz und von Aussig bis Ragusa reichte, wird das
heute natiirlich nicht mehr notig sein. Dennoch bleibt die Aufgabe
im Hinblick auf die oben angedeutete Grenz- und Kreuzungslage
auch fiir unser kleineres Vaterland auirecht. Wir werden ieden
wissenschaftlichen Mitarbeiter in unseren Reihen besonders will-
kommen heiBen und zu gewinnen trachten, der die tschechische,
slowakische, magyarische, siidslawische und romanische Sprache
und Volkskultur griindlich kennt. Ohne sie miiBite die wissenschaft-
liche Volkskunde in Osterreich Stiickwerk bleiben: ebenso aber
auch vice versal

Mit Politik miissen wir uns dabei freilich gegenseitig vom
Leibe bleiben. Es war und ist immer ein Unglick, wenn diese in
die Wissenschaft hineinspielt. Und wenn irgendwo, so ist gerade in
unserer Wissenschaft unvoreingenommenes gegenseitiges Ver-
stehen und Achten, ja noch mehr, ndmlich liebevolles Betrachten
unerlidBlich. Volkskunde ohne Liebe zum betrefienden Volkstum
wire von vornherein eine kalte Totgeburt.

Bei aller Betonung der vodlkervergleichenden Auigabe und
ihrer UnerldBlichkeit mochten wir sie heute doch nicht mehr als
unsere erste bezeichnen. Diese wird vielmehr im verkleinerten
Osterreich doch die Erforschung unserer eigenen 6ster-
reichischen Volkskultur sein miissen. Das heilit: Alle
Erscheinungen — in ,,Wortern und Sachen®, in Dingen, Tatigkeiten
und im Geistigen — miissen, soweit sie dem ,,vulgus in populo®,
dem ,Mutterboden* der Osterreicher angehdren oder
entkeimen, unser vornehmlichstes Forschungsgebiet darstellen.
Das ist heute ebenso ,unser Palladium, um welches nicht gefragt
wird, um das man sich zusammenschart”, wie es Haberlandt so
chon fiir die vergleichende Voélkerkunde der alten Monarchie be-
. zeichnet hat. Ebenso selbstverstidndlich ist es uns auch, daB wir
unsere benachbarten bajuvarischen und alemannischen Volks-
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kulturen nicht zu den fremden zihlen, sondern daB wir sie —
wieder ohne jeden politischen Nebengedanken — als Blutsbriider
behandeln werden. Sie sind volkskundlich von uns nicht zu trennen.

Geographisch hat sich also unser Aufgabenbereich seit 1895
verkleinert. Um so intensiver wird er mit dem seither doch
stark ausgebauten Apparat der modernen wissenschaftlichen Volks-
kunde, mit ihren seit einem halben Jahrhundert sehr vermehrten
Erkenntnissen und mit den bedeutend verieinerten Methoden be-
treut werden miissen. Wir sind auf allen Gebieten unserer Wissen-
schaft, in der Stammes- und Siedlungskunde, in der Haus- und Ge-
rateforschung, in der Trachtenkunde und in den Arbeiten iiber
Volkskunst, Volksglauben und Brauch, Volksrecht, Volkslied, Volks-
schauspiel und Volkstanz dank der eifrigen Téatigkeit unserer Vor-
fahren und unserer Zeitgenossen gewaltig vorangekommen. Aber
gerade dadurch ist uns eine Fiille neuer Ein- und Ausblicke und
neuer Probleme aufgegeben. Hier gibt's kein Zuriick, aber auch kein
Halt, hier gibt’s nur ein Vorwéirts!

Wir Osterreicher haben da eine doppelte Verpflichtung. Nicht
nur auf Grund der eingangs angefiihrten Tatsachen, sondern auch
aus einer gewichtigen Tradition. In Osterreich sind schon in den
Jahren 1805 bis 1810 die ersten volkskundlichen Fragebogen aus-
gearbeitet und seit 1810 durch vierzig Jahre ausgesendet worden.
Erzherzog Johann hat sich personlich mit den nambhaftesten Ge-
lehrten Mitteleuropas dieser Ausarbeitung unterzogen und die Aus-
sendungen mit zdhem Eifer durchgefiihrt®). In seinem Kreise taucht
unter den Antworten auf jene Fragebogen 1812 zum ersten Male
im heutigen Wortsinne auch das Wort , Volkskunde* auf'). Wich-
tiger ist es, dal sowohl die Fragebogen, wie auch die einlangenden
Antworten®) bereits alle Gebiete umfassen, die wir heute noch
zum Arbeitsbereich der Volkskunde zahlen. Es ist noch immer
recht wenig bekannt, daB die bahnbrechenden volkskundlichen Lei-
stungen des ,,steirischen Prinzen® iiber Johannes von Miiller
und iiber den Freiherrn von Haxthausen auch die Verbindung
mit den Briidern Grimm und spiter, durch den Erzherzog
personlich auch die mit Ernst Moritz Arn dt und mit Karl Wein-
hold herstellten. Man kann also, selbst wenn man sehr bescheiden
ist, wohl sagen, dall die Entfaltung der Volkskunde als Wesens-
schau im Geiste der Romantik hier in Osterreich eine sehr friihe
und. sehr starke Wurzel hatte. DaBl diese Wurzel noch weiter, nim-
lich in die josephinische Zeit zuriickreicht, hat vor allem Leopold
Schmidt iiberzeugend dargelegt®). Gerade an die ,,cameralisti-
schen Statistiker” aus jener Zeit hat sich ja auch Erzherzog Johann
zuerst gewendet, wie auch sie selber, soweit sie noch .lebten, sich
alle um den Erzherzog geschart und.ihm ihre Biicher gewidmet
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haben. Das gilt ebenso fiir Lorenz Hiibner, wie fiir Belsazar
Hacquet, fiir Kiirsinger, wie fiir B.F. Hermann und M. J.
Schottky und manche andere. Die Verbindung mit diesem Kreis
war durch den Schweizer Johannes von Miiller und durch den
Osterreichischen Freiherrn von M o1l hergestellt.

Aber auch die Zeit um und nach Erzherzog Johann (wir nennen
nur Karl Weinhold, Georg G6th, Lexer, Schmeller,
Beda Weber, Franziszi, Vernaleken, Zingerle, Pail-
ler, eine Reihe, die sich noch stark erginzen lieBe) hat das an-
gefachte Feuer treulich durch das 19. Jahrhundert weiter getragen
und — um -wieder nur ein Beispiel herauszugreifen — auch die
volks- und »sittenkundlichen” Schriften des jungen Peter Rose g-
ger wiren ohne solche Uberlieferungen nicht entstanden.

Wie dann die folgende Generation auch in Osterreich zur Ver-
feinerung der wissenschaftlichen Volkskunde beitrug, ist allen
Fachkreisen bekannt. Nur um die Erinnerung aufzufrischen, seien
in alphabetischer und abermals sehr liickenhafter Folge einige der
Verewigten genannt: Andree-Eysn, Frh. v. Andrian, Biinker, Dach-
ler, Haberlandt, Hauffen, Kaindl, Meringer, Much, Murko, Pommer,
Schonbach, Wesselski. Wieviel Gedenken steigt da bei iedem
Namen auf!

Der Klang all dieser Namen gibt die Grundmelodie dessen an,
was die volkskundliche Arbeit in Osterreich bedeutet, und er sagt
auch iedem Fingeweihten, wie weit sie iiber Osterreichs Gemar-
kungen hinaus Krifte ausstrahlte. Die gesamte Wissenschaft der
Volkskunde ist ohne diesen Osterreichischen Grundanteil nicht voi-
stellbar, wie wir uns auch ein neues Osterreich ohne intensive
volkskundliche Arbeit nicht denken konnen.

Doch kehren wir wieder zu Haberlandts Programmaufsatz
zuriick. Seine Stoffabgrenzung gegen die Anthropologie muB
heute unterstrichen werden. Mit der ,.Volkskunde auf rassischer
Grundlage* haben wir schlimme Erfahrungen gemacht. Damit soll
nichts gegen- eine wirklich wissenschaftliche Rassenforschung
gesagt sein. Nur ist diese nicht Aufgabe oder gar Grundlage
der Volkskunde. Dagegen sind wir seit 1895 in der Einschit-
zung der Vor- und Frithgeschichtsforschung schon
im Hinblicke auf die, gerade von Arthur Haberlandt betonten,
alteuropiischen Erscheinungen bestirkt worden. Wir erinnern-
nur an die Ausgrabungen prahistorischer Hof- und Hausgrund-
risse, an die Spuren keltischer Frithformen, wie die tanzenden
Riesen im Samsonumzug, den ,.genius cucullatus” mit der ,kappa®
(Kopfschlitzitberwuri mit Kapuze), sowie an illyrische und etrus-
Iische survivals, die fiir die Volkskunde Osterreichs sehr aufschluf-
reich sein konnen. Aber auch umgekehrt: Der rémerzeitliche Holz-
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schuhmacher-Grabstein in Reims ist erst durch die volkskundliche
Trachtenforschung erklart worden und die einlenchtendste Deutung
des ,,Judenburger Opferwagens' ist immer noch Gesemanns volks-
kundliche Erkldrung als Regenzauber bei einer kultischen Erdmutter-
Umiahrt.

Auch die von M. Haberlandt noch nicht erwihnten volker-,
massen- und gruppenpsychologischen Erkenntnisse der Sozio-
logie verlangen heute von uns stirkste Beachtung. Die von der
Schwietering-Schule erarbeiteten Methoden einer Gemeinschafts-
. Volkskunde werden gerade bei uns im Hinblick auf die eingangs
erwihnten, stark ausgeprigten Volksgruppen in Osterreich viel
mehr als bisher Anwendung finden miissen.

Als eine Hauptaufgabe des Vereines fiir Osterreichische Volks-
kunde hat Haberlandt die Sammlung ,fir ein kiinftiges Osterrei-
chisches Volkermuseum® betont. Diese Aufgabe ist weitgehend
geldst, wie uns heute ja auch schon eine Reihe volkskundlicher
Museen in Osterreichs Lindern ein sehr .bedeutendes Material zur
wissenschaftlichen Auswertung bereit hidlt., Auch darin sind wir
weiter als vor fiinfzig Jahren, wie wir ja auch iiber mehr anderes
wissenschaftliches Riistzeug (Institute, Bibliographien, Handbiicher)
verfiigen diirfen. Doch sind wir dadurch der alten Auigaben keines-
wegs enthoben. Die Sammlungen und sonstigen Einrichtungen
miissen fortgesetzt werden, ja manches, was damals begonnen und
durch einige Jahre fortgesetzt, dann aber stecken geblieben war,
miissen wir aufs Neue in Gang bringen.

Dazu gehort die von M. Haberlandt vorgeschlagene ,,v olks-
kundliche Chronik aus Osterreich®, d. h. die Wiederaui-
nahme eines Nachrichtendienstes iiber alle fiir die Volksforschung
wichtigen Begebenheiten, wie iiber Auffithrungen von Volksschau-
spielen oder Begehung von Briuchen (z. B. Berchtenlaufen, Fasching-
rennen, Pflugziehen, Schwert-, Reif- und anderer Ténze) und iiber
die vielen sonst bemerkenswerten Vorkommnisse im Volksleben,
ari denen Osterreich gottlob immer noch nicht armcist. Auch alle
volkskundlichen Ausstellungen, Tagungen und Volksieste in Oster-
reich und seinen Nachbargebieten miiBten in diese Chronik aufge-
nommen werden.

Eine eigene oOsterreichische volkskundliche Biblio-
graphie hatte sich fiir die Jahre 1917 bis 1934 eriibrigt, weil in
der vom Verband deutscher Vereine fiir Volkskunde herausgege-
benen volkskundlichen Bibliographie Osterreich sorgfiltig ver-
treten war.

Zu alledem kdme noch eine planmifige, gewill auf Jahrzehnte
hinaus fortzusetzende Aufnahme der unendlich reichen, bisher nur
sehr teilweise gehobenen Schitze in allen 6sterreichischen Archi-
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ven. Was es da an volkskundlich wertvollsten Handschriften,
Ratsprotokollen, Notlbiichern, Grund- und Dokumentenbiichern,
Untertanen-Inventaren usw. gibt, davon hat man oft noch gar keine
Vorstellung. Es ist sinnlos, diese Schiitze, wie bisher in alle még-
lichen heimatkundlichen Kalendern und Ortszeitungen zu verzetteln,
vielmehr miite da eine eigene, aus Archivaren und Volksforschern
zusammengesetzte Kommission in jedem Bundesland eine plan-
mibige Auswertung, zumindest aber ein genaues Verzeichnis vor-
bereiten.

Kurz, man sieht schon aus diesen Andeutungen — mehr konnten
es ja nicht sein —, welche Fiille von Aufgaben der Durchfiihrung
harrt! Daher: ,Laboremus!®

Und nun bitte ich, als einer der Alten noch ein Wort sagen
zu diirfen, das mir wichtig erscheint: Unsere Arbeit und unsere
Zeitschrift sollen im Geiste des Friedens und des wissen-
Schaftlichen Ernstes gestaltet werden! Selbstredend mul
es Auseinandersetzungen und Kritik geben. Aber auch d'ese wollen
wir in vornehmer Art und ohne jede Gehissigkeit, kurz im besten
Sinne Osterreichisch gehalten wissen. Die erste volkskundliche
Tagung des neuen Osterreich im Schlof St. Martin bei Graz, die
im Oktober des abgelaufenen Jahres stattgefunden hat, war ein
verheiBungsvoller Anfang fiir solchen Frieden und fiir solch beson-
nenen Ernst. Diese Grundeinstellung mufl unbedingt erhalten bleiben,
wenn wir die unerldBliche Wertschitzung unseres Tuns erreichen,
and wenn wir unsere Volkskuitur rein und gesund bewahren wollen.

Die ,folklore“ wird in anderen Staaten. wie England, Skan-
dinavien, Finnland, in der Schweiz und neuerdings auch in RufBland
von den Regierungen stark gefordert. Osterreich, das auf eine mehr
als hundertfiinfzigidhrige Vorarbeit zuriickblicken kann, darf aa
qnicht zuriickbleiben. Sosehr wir uns dariiber freuen, daB die offent-
Jiche Hand fiir die im Vordergrund des Zeitbewulseins stehenden
technischen, chemisch-physikalischen und medizinischen Wissen-
-schaften freigebiger geworden ist, so wire es doch verkehrt, wenn
die Volkskunde daneben das Aschenbrddel bleiben miifte. Ubersehe
man nicht, daB Osterreich neben Erz, Salz, Ol und Wasserkraft
auch noch einen anderen groBen Schatz besitzt, seine tausendjdhrige
Volkskultur, Sie ist in Wahrheit der Urgrund — eben der Mutter-
boden — des Osterreichertumes! Mit den vielen, meist von Unbe-
rufenen ,gemanagten’ Trachtenfesten, WeiBen-Rosselfilmen und
Rundfunk-Bauernkomoddien wird hier viel mehr geschadet als
geniitzt. Hier kann nur ernste wissenschaitliche Forschung zur
wahren Frkenntnis und ErschlieBung fithren. Nicht um unser,
sondern um Osterreichs willen miissen sich viel mehr
Kreise um unser Palladium scharen als bisher. Wir aber miissen

-
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als Bannertrdger in Eintracht und Besonnenheit zusam-
menstehen, um unserer Wissenschaft den ihr gebiihrenden Platz
zu erobern. Der alte, oft zitierte, aber immer noch nicht verwirk-
lichte Satz Wilhelm Heinrich Riehls: ,,Die Volkskenntnis miiBte
aller Staatsweisheit Anfang sein®, er miiBte gerade im neuen Oster-
reich in seiner ganzen Tiefe erkannt und gewertet werden. Denn
immer noch erleben wir auf unseren volkskundlichen Wanderfahrten
in Ergriffenheit die tiefe Wahrheit des Wortes, das Erzherzog
Johann {iber unser Osterreichisches Volksleben gesagt hat: ,,Es
lieget soviel Stoff in ihm, man braucht ihn nur zu heben!*

Graz, um LichtmeB 1947.

1) Wir verweisen auf das Buch von Adoli Bach ,Die Volkskunde,
ihre Wege, Ergebnisse und Aufgaben®, Leipzig (Hirzel) 1937, mit reichen
und sorgfaltlgen Literaturangaben.

?) ,.Die land- und forstwirtschaftliche Berufszahlung , herausgegeben
vom statistischen Zentralamt, Wien 1941.

3) Geramb, Die Knafflhandschrift (Quellen zur deutschen Volkskunde,
Bd. 2 Berlin 1928), Einleitung S. 12 ff.

%) Das von A. Pokrandt (ZfVK 1935, S. 96 ff.) fiir Dezember 1811
aufgezeigte Vorkommen im Buch ,.Die ‘deutschen Volksschulen* von Har-
nisch (Berlin, 1812) faBt den Begriff doch weiter. Es heifit dort: ,Die
Vaterlandskunde geht iiber vom Raum zur Zeit oder sie wird
Volkskunde Ein noch fritheres Vorkommen, das W. Hansen (eben-
dort, S. 98 fi.) in den literarischen Anmérkungen zum Wunderhorn iiir
1806 entdeckt hat, ist ein ungenaues Zitat der von Archenholtz heraus-
gegebenen ,Literatur und Volkerkunde®, das, wie Hansen meint, von
Arnim und Brentano bewuBt zu ,Volkskunde“ umgeformt worden sein
konnte. Mir erscheint das beim Zitat eines Buchtitels nicht wahrscheiniich.
Vielmehr halte ich die auch von. Hansen zugegebene Moglichkeit eines
Setzerfehlers doch wohl fiir wahrscheinlicher. Wichtig ist das freilich n.ciit.
Wohl aber ist es sehr wichtig, daB das Wort damals neben den Wortern
»Volkerkunde*, ,,Volkslehre” und dem von Jahn geprdgten ,Volkstum®
gleichsam in der Luft lag, daB es aber im heute noch geltendem Wortsinne,
wie die Fragebogen Erzherzog Johanns und die Antworten darauf bewcisen,
soweit wir heute sehen konnen, doch erst 1812 in der Knafflhandschrift
nachzuweisen ist. Ich halte es fiir aussichtsreich, die Archive dieser Zeit
besonders auf das Material der damals sogenannten ,,Statistiker'* in Oster-
reich, Ungarn, Deutschland und der Schweiz, mit denen allen der Erz-
herzog wegen der Ausarbeitung seiner Fragebogen in regem Briefwechsel
gestanden ist, weiter zu durchforschen.

5) Von denen die ,Knafflhandschriit“ nur ein Beispiel ist.

) Leopold Schmidt, Karl Ehrenbert Freiherr -von Moll und
seine Freunde. Ein Beitrag zur Geschichte der deutschen Volkskunde.
(ZiVK 47, Berlin 1938, S. 113 ff.)
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Der Standort der Volksglaubensforschung in der
volkskundlichen Wissenschaft

Von Rudolf KriBl

In einer Zeit, in der die Volksglaubensforschung noch weithin
ungepiliigtes Land bearbeitet, mag es als wveririiht erscheinen,
Theorien iiber ihr Wesen aufzustellen. Es wird angesichts dieser
Situation auch noch ldngere Zeit die Hauptaufgabe bleiben, durch
Veroffentlichung von Einzelstudien aus den verschiedenen Gebieten
dieses Faches, zunidchst einmal die sachlichen Kenntnisse zu ver-
mehren. Haltepunkte, die zu tieferer Besinnnung und kritischer
Rundschau einladen, werden sich dabei von selbst ergeben. ‘

Am Beginn eines solchen Tuns jedoch erscheint es notwendig,
wenigstens die Grenzen des Arbeitsgebietes abzustecken, und es
damit jener groBeren geistigen Einheit einzuordnen, um die wir
nun einmal wissen miissen, wenn anders unser Streben von Erfolg
begleitet sein soll.

Die ‘Volksglaubensforschung stellt einen recht umfinglichen,
vielleicht sogar den wichtigsten Teil der volkskundlichen Wissen-
'schaft dar, was von niemand bestritten wird. Im Hinblick auf die
in-den letzten Jahren wieder sehr lebhaft gefithrte Diskussion iiber
die volkskundlichen Grundbegriffe mag jedoch die Frage berechtigt
sein, ob die gesamte Volkskunde als Wissenschait bereits so gefestigt
dasteht, daB eine klare Einordnung unseres Sonderfaches iiberhaupt
moglich ist. Wir miissen daher in einer so knapp als moglich gehal-
tenen Vorbetrachtung zuerst hierauf eine Antwort zu geben ver-
suchen. '

- Die Bemiihungen um die theoretischen Grundlagen der Volks-
kunde beginnen mit Albrecht Dieterich (Wesen und Ziele der
Volkskunde, Hessische Blitter fiir Volkskunde, 1902, Band 1,
'S, 169 ff.) und Eduard Hofimann-Krayer (Die Volkskunde
als ‘Wissenschaft, Ziirich 1902) schon um die Jahrhundertwende.
Seitdem dann Hans Naumann (Primitive Gemeinschaftskultur,
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Jena 1921, und Grundziige der deutschen Volkskunde, Leipzig 1922)
die ebenso fruchtbare wie umstrittene These vom gesunkenen
Kulturgut und primitiven Gemeinschaftsgut aufgestellt hatte, sind
die Auseinandersetzungen mit erhShtem Eifer fortgesetzt worden.
Abhandlungen von Viktor von Geramb, Lutz Mackensen -
und anderen brachten die notwendigen Einschrinkungen, Erwei-
terungen und Richtigstellungen, bis endlich die auf solche Art
gewonnene Vertiefung unserer Erkenntnisse in den Untersuchungeri
eines der namhaftesten Volkstheoretiker, ndmlich Adolf Spamers
in mehreren zwischen 1928 und 1934 verdffentlichten Arbeiten ihren
vorldufigen AbschluB fanden.') Ich stelle unter Bezugnahme auf eine
der ilingeren Arbeiten Spamers das Wichtigste zusammen. Danach
ist Volkskunde ,,die Wissenschaft vom Volke, die sich in der Regel
auf ein Volk, bezichungsweise dessen Unterabteilungen Stamm,
Schlag, Landschaft, Gemeinde usw. beschriankt. Doch gilt die
Untersuchung nicht der Gesamtheit der menschlichen Lebensiufie-
rungen innerhalb des Volkes, vielmehr nur solchen, die den Men-
schen als ,,Volksmenschen, also nicht als Individuum, sondern in
seinen allgemeinen oder gruppenhait gegliederten Bindungen zei-
gen” (Volkskunde als Wissenschaft, Stuttgart 1933, S. 8). Dabei
wendet sich die Volkskunde ,lediglich jenen Lebensiuflerungen zu,
die ihr Aufschliisse iiber den geistig-seelischen Status der volkhaften
Einheiten geben. Damit war ihre psychologische Zielsetzung unver-
kennbar festgelegt. {(ebendort, S. 9). Im AnschluB an die Umschrei-
bung des Volksbegriifes der Volkskunde unternimmt es Spamer,
das Wesen des Volksmenschen im Volk zu umreiBen. ,,So ist Volks-
kunde Tiefenschau, zu jener subintellektuellen Sphidre im Menschen,
die nicht ausgesprochen personliche Leistungen und Sonderbil-
dungen schafft, vielmehr die Menschen in ihrer Bindung zu Gemein-
schaft und Urgrund als Glied eines Volksstammes u. dgl., innerhalb
des Volksganzen in ihren undifferenzierten Formen, auch als Ange-
gehorige der Gattung ,,Mensch®, kurz als Vertreter eines Typus
zeigt . . . Doch muB sich die Volkskunde hiiten, zu einer volker-
kundlichen Primitivenforschung einzuschrumpien, die aus dem volk-
haften Leben lediglich die allgemeinen Urelemente menschlicher
LebensduBerungen ausdestilliert. Darum tritt neben die Erfassung
des Gemeinsamen .in der unverdnderlichen Natur des .Menschen
Begriindeten fiir die Volkskunde die Offenlegung ihrer Besonder-
heiten . . . um den Charakter eines Gesamtvolkes herauszustellen.
{ebendort, S. 10 und 11).

. Anderorts kennzeichnet Spamer den Volksmenschen als den
Vertreter der geistigen Mutterschicht im Volk. Dies leitet hiniiber
zu dem bereits von Dieterich gepridgten Wort von der ,,Mutter-
schicht der Kulturnation®, mit dem es die Volkskunde in erster
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Linie zu tun hat. Geramb sieht hier mit Recht dasjenige, was den
Hauptunterschied zwischen Volks- und Volkerkunde ausmacht. Im
Gegensatz zum Studium eines oberschichtenlosen Primitivvulgus
sei fiir die Volkskunde die Erforschung eben jenes Wechselspieles
zwischen Mutter- und Tochterschichten charakteristisch. (Geramb,
Grenzen, Aufgaben und Methoden der Volkskunde, in Zeitschrift
fiir Volkskunde, Berlin, Bd. 37, S. 63 ff.).

Obwohl nun die Darlegungen Spamers und auch die der
erwihnten anderen Gelehrten so gehalten sind, daB man stets weil,
was mit dieser volkstitmlichen Unterschicht gemeint ist, ergaben
sich beziiglich einer exakten terminologischen Festlegung doch
gewisse Schwierigkeiten, da diese Unterschicht weder in sozialer
noch in geistiger Hinsicht etwas FEinheitliches und Feststehendes
ist, ia sogar der einzelne Mensch sich nach seinen ieweiligen Hand-
fungen und Impulsen bald als Glied der Unter-, bald als solches
der Oberschicht erweist.?)

Somit schien neben der mehr formalen auch eine inhalt-
liche Begriffsbestimmung nétig. Die Folge davon war, dal in
neuester Zeit die Kritik abermals einsetzte. Es wiirde zu weit
fithren, auf die einzelnen Aufsitze einzugehen, zumal sie, wenn ich
von zwei umiidnglicheren Studien absehe, wesentliches kaum bei-
brachten. Dagegen erfordern die Untersuchungen von Heinrich
Harmianz (Volk, Mensch und Ding, Koénigsberg 1936) und vom
Kurt Stavenhagen (Kritische Gidnge in die Volkstheorie,
Riga 1936) eine eingehendere Wiirdigung, da hier wirklich neue
Gesichtspunkte aufscheinen:

Beginnen wir mit Harmijanz. Das erste Kapitel seines
Buches (Vélkerkunde und Volkskunde) bringt eine lingere Polemik
gegen die volkerkundlich eingestellte Volkskunde. Die zahlreichen
{von S. 14 an) aufgefiihrten Beispiele fiir den wesenhaften und
angeblich bisher zu wenig erkannten Unterschied zwischen volker-
kundlicher und volkskundlicher ,Primitivitit® vermogen nicht
iiberall zu iiberzeugen. Wenn zum Beispiel gesagt wird, daB der
Glaube an die mystischen Partizipationen (8. 16 fi.) etwa zwischen
Mensch und Tier in der Volkerkunde ein gewuBter, bei uns nur
ein vorgestellter sei, daB daher dort gewisse Folgehandlungen
ausgefithrt werden miiBtemn, bei uns nur k6nnten, so ist das
meiner Meinung nach kein wesenhafter, sondern nur ein gradueller,
durch die fortschreitende Differenzierung bedingter Unterschied.
DalB zwischen einem Kongoneger oder Australier und einem deut-
schen Bauern Unterschiede bestehen, hat auch der exirem volker-
kundlich eingestellte Forscher nie bezweifelt. Dennoch aber besteht
gerade deshalb die Pflicht, durch eine vergleichsweise Héranziehung

17



dieses Stoffes unsere Erkenntnis zu mehren. Harmianz selbst
schreibt gegen Ende seines Buches einen Satz, der nicht stark
genug hervorgehoben werden kann. ,Eine Volkskunde, die da
glaubt, auf die Aufdeckung, Beobachtung und Beachtung geistiger
Schichtformen im vélkerkundlichen Sinne verzichten zu miissen,
gleicht einem Dach, das ohne Grundmauern in der Luft schwebt.
Und eine Volkskunde, die sich nur in der Aufdeckung der Struktur-
formen und deren Verfolgung erschopit und die Zusammenschau
Mensch-Ding nicht kennt, und nicht tun zu brauchen glaubt, ist
ein Haus ohne Dach,” Damit scheint die erireuliche Feststellung
gegeben, daB Harmjanz, der die bisherige Arbeitsweise nicht
grundsatzlich ablehnt, sondern nur beziiglich einzelner Auffas-
sungen andere Ansichten anzeigt, im wesentlichen also doch mit
uns einig geht. DaB seine stellenweise vielleicht etwas zu scharf
¢efiihrte Polemik bei Leuten, denen es nicht so sehr auf wissen-
schaftliche Griindlichkeit ankommt, sichh derartig auswirkt, daB bet
jenen schon die gelegeniliche Anwendung des Wortes ,,primitiv‘
den Volksforscher, der es gebraucht, dem Urteil ausseizt, volks-
kundiich verzerrte Bilder zu geben, ist eine allerdings weniger
erfreuliche Folge (vegl. u. a. Josef Diinninger, Volkswelt und
CGeschichtliche Welt, Essen, 1937).

Im Gegensatz zu den bisherigen Anschauungen kennzeichnet
Harmjanz den volkskundlichen Arbeitsbereich ,,durch den Wider-
streit von Erkenntnisdrang und sozialer Verdichtung® (so S. 13y
und 155), womit er die Spannung meint, die zwischen der sozialen
Aufgeschiossenheit des Einzelindividuums, seinem Streben nach
geistiger Unabhéngigkeit und Kkritisch-rationaler Durchdringung
aller Dinge und der sozialen Verdichtung, die in dem zur Gemein-
schaft zusammengeschlosenen Volk, seinem von dort aus bestimm-
ten Handeln und Denken besteht. (Vgl. hiezu bes. S. 68 1ff., 123 1.
und 139 )

Ich mochte der Meinung Ausdruck verleihen, daB diese Be-
griffsbestimmung nichts enthilt, was mit den bisher erarbeiteten
Volkstheorien in unldosbarem Widerspruch stiinde. Sie bietet viel-
mehr nur eine wiinschenswerte neue Charakterisierung: und Ver-
deutlichung des alten, in der Volkskunde schon oft dargestellten
Wechselspieles zwischen Ober- und Unterschicht und dariiber hin-
aus in gewissem Sinne die geforderte inhaltliche Fiillung der beiden
Begriffe. Trotz der stellenweise polemischen Diktion Harmijanz’
erscheint es also durchaus moglich, seine so gewonnenen Resultate
in die Summe des bereits erarbeiteten Wissens einzuordnen®).

Dazu kommt nun das Werk von Stavenhagen, das in bei-
spielgebender Klarheit sein Gedankengut vor uns ausbreitet, ge-
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rade recht. Das Buch zeichnet sich besonders dadurch aus, daf die
vorangehenden Ausfiilhrungen jeweils in mustergiiltigen Defini-
tionen zusammengefat werden, die in gewissem Sinn als ab-
schlieBend gelten konnen. Nach Stavenhagen ist ,,der Gegenstand
der Volkskunde uneigenstindiges geistig-seelisches Leben, soweit
es durch sichtbare oder unsichtbare Tradition bestimmt wird.”
(S. 29.) Er will damit sagen, ,,daB der Triger dieses Seelenlebens
fiir seine GQefiihlszustinde, seine Gefiihlsstellungnahme, Uber-
zeugungen usw. nicht personlich einsteht, daB er in ihnen nicht er
selbst ist. Innerhalb der in den Zustand des Herdentiertums ver-
fallenen Menge lebt der einzelne nicht als er selbst, sondern als
Parasit von den anderen her, die die Verantwortung fiir sein
psychisches Leben tragen; alle aber leben als Masse von dem zu-
fallig als Leittier fungierenden Menschen. Es ist wohl gemeinsames
Leben, aber im Gegensatz zur Gemeinschaft wird der Beitrag zur
Gemeinschaft nicht aus dem Eigenen geschopft.* (8. 23.) Volksleben
unterscheidet sich jedoch darin vom Massenleben, daBl es ,,von der
Tradition angetrieben oder gehemmt wird ... Der traditions-
gebundenen Haltung liegt der blinde, selbstverstindliche und pro-
blemlose Glaube an die Rechtheit von tatsichlich historisch ge-
wordenen, aber als natiirlich angesehenen Uberzeugungen, Wert-
regeln und Wertbegrifien, 51tt11chen Geboten und Verboten usw.
zugrunde.” (S. 26. )

Oberschichtliches Leben hinwiderum tritt nach Stavenhagen
am reinsten in Erscheinung im Bereich der Wissenschaft. ,,Hier
haben wir den institutionell gewordenen Ausdruck einer grundsitz-
lichen Eigenstidndigkeit. Denn hier haben wir ein Lebensgebiet,
aus dem sich jeder Mitarbeiter selbst ausschlieBt, wenn er dog-
matisch etwas daraufhin glaubt, daB andere es glauben. Die
Wissenschaft ist ein Bereich, der, abgesehen wvon menschlicher
Schwiche und Unvollkommenheit, dadurch charakterisiert ist, daB
hier nur eine einzige ,Tradition‘ gilt, keiner Tradition zu glauben.
Der wissenschaftliche Lebensbereich ist damit der Gegenpol der
grundsitzlich traditionell gebundenen Lebensweise. (S. 39.) ,.Er
zwingt dem Triger dieser Art Leben die Daseinsform der Ge-
schichtlichkeit auf, im Gegensatz zum ungeschichtlichen Leben, das
der Gegenstand der Volkskunde ist.* (S. 42.) Stavenhagen nimmt
somit fiir den europiischen Kulturkreis zwei geistige, soziologisch
nicht klar voneinander abgehobene Schichten an (S. 56), neben
denen noch eine sogenannte Zwischenschicht der Aufgekldrten be-
steht, welche ,,das rationale geschichtliche Leben der Oberschicht
bewuflt mitlebt, aber in der uneigenstindigen Haltung der Unter-
schicht . . .; es entsteht durch die uneigenstindige, alles Neue blind
iibernehmende Haltung, das dem Brauche #uBerlich entgegen-

19



gesetzte, aber auf derselben QGrundlage ruhende Phidnomen der
Mode.* {S. 60.) Hier ist der einzige Punkt, an dem ich zu Staven-
hagens Gedankengingen etwas ergidnzen mdchte. Nach der Seite
hin ndmlich, als iene Schichten im Hinblick auf den Einzelmenschen
nicht nur nicht soziologisch, sondern auch geistig nicht vonein-
ander getrennt sind, da ja auch der Angehorige der Oberschicht
sich zuweilen von den Grundsitzen des Volkslebens leiten 148t und
umgekehrt. Es gibt Augenblicke, in denen jeder Mensch seinen
Lebensgrundsitzen, soweit sie schichtenmiBig gebunden sind, un-
treu wird (wenn z. B. auch der Hochkultivierte das Weihnachtsfest
mit allem Drum und Dran an altgewohnten Briuchen wvoll innerer
Anteilnahme mitfeiert).

Ohne auf die gleichfalls bedeutsamen, aber in unserem Zu-
sammenhang weniger wichtigen Ausfithrungen des 4. Kapitels iiber
~Umweltlich gebundenes Leben als Gegenstand der Volkskunde*
niher einzugehen, mochte ich nunmehr der Uberzeugung Ausdruck
verleihen, daB mir das Wesen volkskundlicher Wissenschaft hin-
reichend deutlich festgelegt erscheint, um den Standort der Volks-
glaubenforschuny als eines Teilgebietes zu umreifien.

Wenn ich vorher noch auf ein von mir bereits in meinem
Buch ,,Die Schwibische Tiirkei* (Diisseldorf 1937) vorgebrachtes
lerkmal, das den Volksmenschen gleichfalls vom Angehorigen der
Oberschicht unterscheidet, und das in dem reflektierenden,
bzw.nichtreflektierenden Verhalten der beiden Grup-
pen liegt, zuriickkomme, so geschieht es nicht, um die eben an-
gefithrten Volkstheorien um eine “weitere zu vermehren, sondern
weil es sich in jene gut einfiigt und dariiber hinaus sich als ein fiir
die FErlduterung der Probleme der Volksglaubensiorschung recht
taugliches erweist. Ich sagte dort, daB der nichtreflektierende
Mensch so stark von Erlebnis und Gefiihl beherrscht ist, dal da-
hinter sdmtliche etwa gewonnenen Ordnungsvorstellungen zuriick-
treten. Das Konkrete und dessen Einmaligkeit geht ihm nicht ver-
loren wie dem iiberwiegend abstrakt Denkenden und auf Grund
dessen Handelnden (statt wurtiimlich bruchlos Gemeinschaftsver-
bundenen). Der reflektierende Mensch dagegen tritt an alles mit
Uberlegung heran und richtet sein Denken und Handeln in jeder
Situation nach dem Schatze der in seinem bisherigen Leben ge-
wonnenen Erkenntnisse aus. Dariiber hinaus kommt noch die Er-
fahrungstradition seiner Bildungsschichte in Betracht. Auf eine
Trennung in feste Schichten ist dabei ebenfalls kein Gewicht ge-
legt. Auch nach dieser Uberlegung wird man nur sehr relativ nach
dem Uberwiegen des reflektierenden oder nichtreflektierenden Ver-
haltens den Einzelmenschen einer bestimmien Kategorie zuordnen
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koénnen (ebendort, S. 13), ia sogar noch besser nicht den Menschen
im gesamten, sondern vielmehr nur seine einzelnen LebensduBe-
rungen in diesem oder ienem Sinne ausdeuten.

Die in dem 1937 erschienenen Buch von Wilhelmr Schmidt
(Handbuch der Methode der kulturhistorischen Ethnologie, Miinster
1937) auf S. 279 ff. gemachten Bemerkungen iiber das Verhiltnis
von Volks- und Volkerkunde geben Veranlassung, darauf hinzu-
weisen, daB sich die Volkskunde trotz ihrer psychologischen Ziel-
setzung selbstverstindlich in weitestem Umfange historischer Ar-
beitsmethoden bedienen mufl. Dies gilt besonders fiir das Studium
der volkskundlichen Realien. Um hiefiir ein Beispiel aus unserem
engeren. Arbeitsgebiet anzufithren, werden wir etwa den Votiv-
tafeln nicht gerecht, wenn wir sie allein als Zeugnisse gemein-
schaftsreligioser Pragung auffassen und nicht beachten, daB sie
cbensosehr als der biduerlich-kleinbiirgerliche Nachklang der goti-
schen Holztafelmalerei zu bewerten und in dieser Hinsicht rein
Liistorisch zu untersuchen sind.

Gegenstand der Volksglaubensforschung ist somit der Glaube
der oben gekennzeichneten Mutter-, bzw. Unterschicht. Da jedoch
das Leben der Unterschicht nach Stavenhagen (8. 58) in weitem
MaBe von der geistigen Oberschicht bestimmt wird, gilt es, diesen
Glauben in seiner Wechselbeziehung zu den Hochreligionen, die
jene Schichte einst besaB und die sie heute besitzt, zu verfolgen.
Fassen wir daher den deutschen Volksglauben als eine historisch
gewordene Grofle, so ergibt sich als Thema der Untersuchung die
Frage nach seinen allgemein menschlichen, germanisch-deutschen,
antiken und christlichen Bestandteilen.

Von innen gesehen jedoch muBl die vielleicht noch wesent-
lichere Frage gestellt werden: was sind nun eigentlich die Haup t-
elemente des Glaubens dieser auBerhistorischen Mutter-
schichte? Bei einer Uberschau iiber die einschligigen Phinome, die
uns begegnen, ergibt es sich, daB das magische und das reli-
¢idse Element als die wesenhaften Wurzeln allem Voilks-
glauben zugrundeliegen ).

Vor meinem geistigen Auge ersteht das Bild eines Koordi-
natensystems, wobei auf senkrechter, historischer Achse etwa die
Reihung: antik, germanisch, christlich, und auf der wagrechten,
psychologischen Achse die religidse und magischen Grundtriebe,
das Streben nach Assoziation, Personifikation wusf. aufzutragen
wiren.
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Die Magie beruht auf der festen Uberzeugung, daf in der
Natur ein Ereignis notwendig auf das andere folgt, ohne die Ein-
mischung irgendwelcher personlicher Krifte. Der magische Mensch
glaubt an eine feste Ordnung und Gleichformigkeit alles Gesche-
hens in der Natur. Von der Wissenschaft jedoch unterscheidet sich
die Magie dadurch, daB ersiere eine echte, letztere aber eine
falsche Kausalitit annimmt. Erstere kennt die wirklichen Gesetze
und Zusammenhidnge auf Grund der Forschung, letztere schafit sich
selbst ihre eigenen Gesetze, und versucht mittels ihrer Anwendung
die Natur zu beherrschen. Dieses Tun falit man unter dem Begriff
des Zaubers in weitestem Sinne zusammen.

Grundgesetz aller Magie ist der Glaube an eine alles beherr-
schende Analogie, wonach Ahnliches immer auf Ahnliches fol-
gen mul. Die imitative Magie duBert sich im Volksglauben am
umfidnglichsten in der kultischen Verankerung des Jahreslaufes.
Ein groBler Teil des damit verbundenen Brauchtumes findet hier
seine Erklarung. Ich nenne nur die zahllosen Fruchtbarkeitsriten,
wie Regen- und Sonnenzauber, Sommer- und Winterspiele, und
fiihre dazu das Todaustragen, Winterbegraben, Friihlingseinholen,
Wasservogel und Pfingstl sowie die Feuerbrduche als konkrete
Beispiele an. Wir miissen dabei beachten, daf} dieses ganze Brauch-
tum, weil es heute auBerhalb des Bereiches der geltenden christ-
lichen Religion steht, — beziehungsweise, soweit dies eben der Fall
ist — von den Trigern des Brauches nicht mehr voll und bewuBt
als echt kultische Handlung empfunden und mehb+ aus Tradition ge-
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pilegt wird als aus unmittelbarer Zweckhaftigkeit. Es kann daher
heute im strengen Wortsinn nicht mehr als wahrhaft lebendig, als
erlebte Glaubenswirklichkeit bezeichnet werden, womit natiirlich
dessen Bedeutung als Gemeinschaftshandlung nicht verkannt wer-
den soll. — Da im {ibrigen unsere Wissenschaft eine historische ist,
bleibt es natiirlich stets Gegenstand unseres Arbeitsbereiches.

Eine grofie Rolle spielt ferner der Wort- und Bildzauber.
Dieser beruht auf der Uberzeugung, daB Bild und Wirklichkeit in
sympathetischer Beziehung zu einander stehen; er tritt uns am
ausgeprigtesten entgegen im Amulettwesen (z. B. Tragen von
roten Halbedelsteinen gegen Blutungen und von klaren Bergkristal-
len gegen Augenleiden) und im Schadenzauber (z. B. Durchstechen
einer Puppe als Ersatz der durch sie vertretenen Person). Jemer
duBert sich im Glauben an die zwingende Kraft der Rede; sein
Herrschaitsbereich ist der Zauberspruch, mitteis dessen in formel-
haft gebundenen Worten das darin Enthaltene in die Wirklichkeit
{ibergefithrt werden soll. Er findet heute noch sehr hiufig bei der
magischen Krankheitsheilung Verwendung.

Eine weitere Formel der Magie ist schlieBlich noch die Uber-
tragungsmagie, wie sie etwa im Verpilocken von Krank-
heiten in Bdume zur Ausiibung gelangt.

Im QGegensatz zum selbstsicheren Wesen der Magie besteht
das religidose Element im Glauben an héhere gottliche
Miéchte und der Anerkennung ihrer Oberhoheit. Das Verhalten zu
imen kann zwischen demiitiger Unterweriung oder freundschaft-
lichem Vertrauen als moglichen Endpunkten liegen.

" Sie sind es jedenfalls, die das Geschehen der Welt lenken, und
denen man durch Gebet und Opfer seine Huldigung darbringt und
sie sich damit gleichzeitig zur Erfiilllung seiner Wiinsche geneigt
machen wili.

Da das volkstiimliche Brauchtum, das aus dieser
Haltung hervorgeht, mit dem Christentum als der maflgebenden
Hochreligion voll vereinbar ist, hat es sich natiirlich eine ganz
andere Wirklichkeit und bewuBte Lebendigkeit bewahren kénnen,
ia, es ist sogar mit dem kultischen Leben des Christentums beson-
ders in seiner katholischen Form die engste Verquickung ein-
gegangen. Volkstiimliche Briuche dieser Art sind etwa die Flur-
umziige, das Aufstellen der Wetterkreuze, die zahllosen Sakramen-
- talien, das volkstiimliche Opferwesen, wie es sich beim Wallfahrts-
brauchtum in Naturalien- und Wachsopier (Kerzen), im Opfer
lebender Tiere und dem von wirklichen und vermeintlichen Kost-
barkeiten duBert. All das sind Dinge, die zu bekannt sind, als daB
ein nidheres Eingehen auf sie notig wiire.
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Es mag zunidchst auffillig erscheinen, wieso zwei so wider-
spruchsvolle Dinge, wie Religion und Magie, zugleich die Haupt-
elemente des Volksglaubens darstellen konnen, als dessen Triger
doch schlieBlich die ndmlichen Menschen in Betracht kommen. Die
Erkldrung liegt in der Natur des nichtreflektierenden Volksmen-
schen begriindet. Er handelt eben aus dem augenblicklichen ge-
fithlsméiBigen Impuls heraus, triebhaft und uniiberlegt. Sein Denken
ist daher in hohem MaBe indifferent in bezug auf logische Wider-
spriiche. Dafiir ist er viel zu erlebnisnah. Bald ist er selbstsicher
und stolz, fithlt sich ganz als Herr der Welt und der von ihm vor-
gestellten Naturkrifte, und kommt so zu magischen Handlungen,
die er mitunter sogar durch sachliche Erkenntnisse fiir begriindet
halt, dann wieder erkennt er sich in all seiner unbedeutenden
Kleinheit und Ohnmacht gegeniiber dem unermeBlichen gott-
beherrschten Weltall und nimmt zu Gebet und Opfer seine Zuflucht.

So sehen wir denn auch, daB Religion und Magie das Handeln
des Menschen nicht nur hintereinander bestimmen, sondern haufig
in enger Verflechtung gleichzeit auf ihn einwirken koOnnen. Diese
Mischung ist manchmal mehr duBerlich, wie etwa bei den Zauber-
formeln mit christlichem Personenapparat, die ja ihrer inneren
Natur nach rein magisch geblieben sind, und die christlichen Na-
men nur mangels wirkungsvoller anderer verwenden: sie geht
schon tiefer bei jenen Texten, die eine Mischung zwischen Gebeten
und Beschworungsiormeln darstellen.

Ich bringe wiederum als Beispiel aus der Gegenwart die so-
genannte Linge Christi. Gegen die Gebete, die auf diesem Papier-
streifen stehen, kann kein Theologe etwas einwenden; insofern aber
an sie bestimmte unfehlbar eintreffende Wirkungen gekniipit sind
und dadurch, daf der Streifen vorgibt, die echte Linge Christi zu
sein, und auf Grund dieses Umstandes die Wirkung erhoht werden
soll (weil die Linge des Streifens auf Grund des Gesetzes vom
Bildzauber mit der abgemessenen Person in sympathetischer Ver-
bindung steht) handelt es sich um echte Magie. Dal eine solche
Vorstellung auch vor der Person Christi nicht halt macht, von der
der volksfromme Christ doch weiB, daB es sich nach dem Kate-
chismus dabei um die zweite Gottliche Person handelt, ist bezeich-
nend. Und zwar deswegen, weil wir es keinesfalls als ein Zeichen
der Respektlosigkeit, sondern lediglich als ein typisches Merkmal
tiir das Fehlen logischer Uberlegungen, sobald lebhafte Wiinsche
wach werden, zu bewerten haben — aber auch als ein Zeugnis fiir
die tiefe Verwurzelung des magischen Momentes in der Natur des
Volksmenschen. — In diesen Bereich zdhlen unter anderem auch
die Autoplaketten mit dem Bilde des HI. Christophorus, die viele
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Autofahrer in bezug auf ihre Wirkungsweise Bonzo und Teufels-
puppe gleichsetzen.

In weit hohere Regionen fithren die Vorstellungen, die sich
etwa an die unfehlbare Wirkung der Schwurmesse anschlieBen;
mittels ihrer kann man z. B. Verlorenes wiederfinden. Der Priester
muB dabei nach den Wandlungswortén zur Hostie sprechen: ,Herr-
gott im Himmel, ich heb dich nicht eher auf, als bis du dem N. N.
geoffenbart hast, wo sein gestohlenes Gut sich befindet!” (In dieser
Form ist der Glaube heute noch in Steiermark bekannt: miindliche
Mitteilung von P. Romuald Pramberger.) Hier reicht die Magie
an das hochste christliche Mysterium und will nichts geringeres
als einen Zwang Qottes. Der Vorgang ist ein dhnlicher wie im
spiaten Brahmanismus, wo die GoOtter in eine Abhdngigkeit vom
rituell dargebrachten Opfer der Priester gelangt sind.

Das Nebeneinanderleben des religiésen und des magischen
Elementes im Geiste des nichtreflektiereuden Menschen wird er-
leichtert durch eine weitere wichtige Grundkategorie primitiven
Denkens, die uns die Losung fiir manche Schwierigkeit bringt. Es
ist das Streben nach Personifizierung alles Wahrnehm-
baren und Wirkungskriftigcen, nach dem Satz: Der Mensch ist das
MaB aller Dinge. (Ich habe darauf schon S. 19 meines Buches ,,Die
religiose Volkskunde Altbaverns®, Baden 1933, hingewiesen.) In-
dem der Mensch die ihn umgebende Natur personifizierte, erstan-
den ihm all die kleinen Natur- und Fruchtbarkeitsddmonen. Diese
bleiben jedoch mit dem Geschehen der Natur so eng verbundemn,
verschwinden sogar stets wieder dahinter, dall ihnen gegeniiber die
alten Rezepte der Naturbeherrschung auf Grund der Magie volle
Giiltigkeit behalten kénnen. Gliickt dem Menschen dagegen eine ins
groBe gehende Zusammenschau der Welt, so gelangt er zur Vor-
stellung von hdchsten g¢ottlichen Wesen, die nun ihrerseits bald
mehr in mono-, bald mehr in polytheistischer Form gefaBt werden.
Diese stehen aber dann gewissermafBen auBlerhalb der Natur. In
den Kulturreligionen sind sie nicht wider-, sondern iibernatiirlich.
Ihrnen gegeniiber ist Gebet und Opier die wiirdigere Haltung. Da
sie aber dennoch wie jene anderen als persénliche Wesen be-
trachtet werden, ist es nicht so unverstdndlich, daB sich der naive
Mensch auch im Verkehr mit ihnen manchmal derselben Mittel
bedient, die er den kleineren Naturddmonen gegeniiber zur An-
wendung bringt. Der Unterschied ist ihm unversehens an Stelle
eines wesenhaften zu einem bloB graduellen geworden. Seine groiie
Frlebnisnidhe und die verhiltnismiBige Kiirze des Weges zwischen
seinen Wiinschen und seinem Tun kann ihn leicht dazu fiihren.

Auf diese Weise ist zunichst einmal das Nebeneinander von
mono- und polytheistischen Ziigen erklirt. Je nach der Intensitit
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des Gesamtheiterlebens des Weltalls werden dessen wesentliche
Grundkrifte als Naturgottheiten apperzipiert oder es wird der Kos-
mos als einzige Ganzheit erfiihlt, was zur Gestaltung eines Himmels-
oder Schopiergottes hinfithrt. Da die Grunderlebnisse in sich selbst
nicht widerspruchsvoll sind, werden auch die verschiedenen Per-
sonifikationen derselben nicht als das empfunden. Zum Zweiten ist
aber auch das Zusammenstehen des fiir den logisch denkenden
Gebildeten soweit auseinanderliegenden religidsen und magischen
Verhaltens nicht mehr so verwunderlich, es bildet gewissermaBen
nur die praktische Konsequenz der jeweiligen Erlebnisinhalte.

(Das philosophische Problem, inwieweit gewisse Grundwahr-
heiten intuitiv oder in religioser Sicht durch Gnade zu allen Zeiten
immer irgendwie erfafit werden konnen, bleibt bei unserer Betrach-
tung, die die Probleme psychologisch und sozusagen von unten her
anfalt, unberiicksichtigt.)

Eine andere Frage ist es natiirlich, ob im Verlauf von ge-
schichilichen Perioden ein stirkeres Hervortreten der religitsen
oder der magischen Haltung festzustellen ist. Hiezu ist bestimmt
tnoch viel Bedeutsames zu erarbeiten. So ist z. B. im Bereich der
Gegenreformation im Anschluf an italienische und spanische Fin-
fliisse ein stirkeres Anschwellen gewisser Arten von magischen
Brauchen nicht zu leugnen.

Auf eine Reihe von groBeren Arbeiten iiber religiose Volks-
kunde, wie etwa die von Max Rumpf (Religidse Volkskunde,
Stuttgart 1933), von Georg Koch (Die biuerliche Seele, GieBen
1935) oder Albrecht Jobst (Zur religiosen Volkskunde, Zeitschrift
fiir Volkskunde, N. F. Band 7, Berlin 1937, S. 31 f.) bin ich nicht
niher eingegangen, da dies im Hinblick auf unsere Fragestellung
vicht erforderlich war. Auch scheint mir der Aufgabenkreis, dem
sich die Volksglaubensforschung zu widmen hat, durch die obigen
Ausfithrungen deutlich genug gekennzeichnef. Danach wird sie sich
mit -all den vielfdltigen Formen gemeinschaftsreligioser Pridgung
sowie. deren Zusammenhidngen und Bindungen mit den Hochreli-
ojonen beschiftigen. Die christlichen und auBerchristlichen Sub-
stanzen des deutschen Volksglaubens vom Walliahrtswesen an-
gefangen bis hiniiber zu den groBen kultischen Bindungen des

enschlichen Lebens im Jahres- und Familienbrauchtum gilt es
sowohl in ihrer gegenwirtigen, wie geschichtlichen Funktion zu
verfolgen. Auch die Sachvolkskunde, soweit sie sich in dinglichen
Objekten des religiosen und magischen Brauchtums niederschligt,
soll eine besondere Pflege erfahren.

Auf der geistigen Grundlage einer objektiven Sachlichkeit
miiBte an der Erkenntnis von geistigen Haltungen ebensosehr wie
an derjenigen von dinglichen Zeugnissen gearbeitet werden.
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Die erkenntnistheoretische Grundhaltung dieses Aufsatzes darf
uns natiirlich in der Praxis niemals dazu verleiten, das Zusammen-
gehbrige auseinanderzureiflen. Das ganzheitliche Sehen aller
Phianomene ist geradezu Voraussetzung und primire Notwendig-
keit, der erst sekundir die sichtende Zergliederung folgen darf. Das
Gefiihl ist es, das nicht nur dem Volksmenschen zur Finheit des
Erlebens wverhilit, "sondern das auch uns als Briicke zum vollen
Findringen in seine Art hiniiberleiten muB. Nur so werden wir
auch, bei aller nétigen Bescheidenheit, seine zentralste und innerste
Erlebenssphire, die grundlegendste wvon allen, als welche der
Glaubensbereich anzusprechen ist, einigermaBen verstehen lernen.

1) Eine groBangelegte Uberschau bietet neuestens Adolf Bach
,Die deutsche Volkskunde“, (Leipzig 1937), worauf ausdriicklich hinge-
wiesen sei.

2) ,,Unter-“ meint vor allem das ,UnbewuBte”, in Sonderheit das
nicht begrifilich, geschweige denn wissenschaiftlich, urteilende, ausgeglie-
derte Tun und Denken. Andererseits bleibt im echt volksverbundenen,
bodenstdndigen Menschen, auch bei héchst geistiger Kultur das Volks-
miBige sogar als Wurzelschicht erhalten: sie sind schichtenreicher als
die bloB Zivilisierten.

3) Wie sich bei einer miindlichen Aussprache ergab, fat Harmianz
selbst seine Erkenntnisse im Wesentlichen so auf.

4} Ausdriicklich sei hervorgehoben, daB ich die Worte Magie, Zauber
etc. in der allgemeinen Bedeutung wie sie seit den Zeiten unserer grofiten
Religionsforscher Jakob Grimm, W. Mannhardt, J. G. Frazer
u. a. in der Wissenschaft Geltung haben, gebrauche, nicht also in der
heute zuweilen iiblichen Beschrinkung auf bestimmte spite Religionsiormen
innerhalb des mittelmeerlindischen Kulturkreises, die fiir uns nur als
Fremdgut eine recht beschriankte historische Bedeutung haben.
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Volksdichterische Charakteristik aus dem Ahrntal

Von Anton Doérrer

Wer von dem Siidtiroler Stiddtlein Bruneck aus das Nebental
der Rienz nordéstlich bis zur Dreiherrenspitze in das GroBglock-
nergebiet hinaufwandert, dem fillt hinter der Talsperre von Sand
in Taufers ins Auge und Ohr, daB er sich nunmehr in einem neu-
benannten Talteil und unter einer anders gearteten Bevdlkerung
befindet. Dieser Eindruck verstidrkt sich, je ndher er an den Ur-
sprung des Talflusses, des Ahrnerbaches, herankommt, der an den
nordtirolischen Zillergrund und salzburgischen Pinzgau grenzt.
Hier wird er einer landschaftlichen, volklichen und kulturellen Ein-
heit dieser Dreildnderecke gewahr, welche diese Innentiler als ein
Kerngebiet der Tauern zusammenfaBt. Nur in Prettau, der letzten
Gemeinde des Ahrntales, begegnet er zwischenhinein einem frem-
den Schlag, den ,antrischen Leuten®.

Geographen, Anthropologen und Mundartiorscher haben eben-
so wie Kenner von Volkstrachten und Volkskunst diese Verhilt-
nisse in den letzten Jahrzehnten mehr oder minder scharf fest-
gestellt. Dagegen wurde noch nie versucht, sie in den von den
Talbewohnern gepriagten ,redbaren Werten* herauszustellen. Das
ist nun gerade kein Finzelfall, daB das, worin das Volk sein Wissen
und seine Weisheit ausdriickt, festlegt und erhdht, zuletzt be-
obachtet und dann oft nur als dichterischer Schmuck mit zu seiner
Kennzeichnung hingenommen wird. Dieses Wissen und diese Weis-
heit des Volkes haben zwei gemeinsame Grundlagen, nidmlich die
Uberlieferung und die eigene Erfahrung des Lebens als Wert und
Wirklichkeit, d. h. das ,Bescheidwissen” des Volkes um seine
eigenen Dinge und deren Zusammenhidnge. In ihrer Ubergehung
diirfte ein Mangel volkskundlicher Methodik liegen, zugleich eine
Verkennung der Formrede und eine Unterschitzung der Vor- und
Friihformen, die von der Volksdichtung und Volkskultur bestritten
werden und oft den Mutterboden hoherer Kunstentfaltung dar-
stellen. Im Ahrner Falle legt der Name Josef Georg Oberkofler
vieles fest.

Zur Erklirung dieser Ubergehung s¢i gerne bestitigt, daB die
unmittelbaren Volksausdriicke des ,Bescheidwissens“ und des
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Hochgefiihls eben schon alltidglich und gering geworden sind und
daher stark verbraucht und entwertet klingen, erst gar, wemn
groBere, auffallendere Leistungen vorliegen. Es sei auch nicht iiber-
sehen, daB die Volkskunde ein Auf und Ab in der Bevorzugung
ihrer Qiiter, dhnlich wie andere Wissenschaften mit den ihrigen,
erlebt und daB die GroBiformen der Volkspoesie begreiflicherweise
stirkeren Reiz ausiiben als die Kleinwelt der Spruchdichtungen.

Die 0Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde erschloB seit
ihrer QGriindung durch Michael Haberlandt im besonderen solche
QroBformen aus den Tauerntidlern. Sie lenkte damif das Augenmerk
auf Anlagen, Verhiltnisse und Leistungen, die dort besonders leb-
Liaft und scharf hervortraten, die aber auch eine beachtenswerte
Grundschicht und Stufe der Volkskultur in den Alpen voraussetzen.
Freilich wurde selten nach Herkunft, Trigern und Vermittlern der
verdffentlichten Stuben- (oder meist richtiger gesagt: Hausflur-)
Komddien und noch seltener nach deren Gegebenheiten gefragt und
daher der Anteil des Ahrntals und seiner Berufswelt im Vergleich
zu denen des Zillertals und Pinzgaus verkannt. Bevor ich — in
einer eigenen Arbeit — darauf eingehen mdchte, ist es wohl am
Platze, die Vor- und Frithformen dieser Ahrner Volkspoesie, also
die ,halbliterarische” Festlegung des Verhéltnisses dieser Menschen
zu ihrer ndchsten Umwelt — und das sind die redbaren Werte ihres
alltdglichen Lebens und die ersten Ansitze der Brauchpoesie — zur
Skizzierung des volklichen Wesens und Daseins heranzuziehen.
Wenn dabei auch Ausdriicke wie schrifttiimlich oder halbliterarisch
mitunterlaufen, so sollen sie nicht den Eindruck erwecken, als wenn
eine Niederschrift ihrer Entstehung zugrunde ldge oder ihre Anwen-
dung und Uberlieferung vermittelte, Vielmehr liegt es in ihrem
Wesen, aus dem Stegreif zu entstehen und von Mund zu Mund zu
gehen, durch diesen Volksmund zu eigen geformt und wieder zer-
redet zu werden.

Die Ahrner betiitigen in vielen Anfangsstadien und Gattungen
der Volkspoesie eine spruch- und singfrohe Art, eine Reimlust,
Spottfreude und Vorliebe fiir Tanz und Spiel, kurz eine spruch-
titmliche Festlegung und Erhthung ibres Lebens. Da gehen zunichst
die Spottreime zwischen den Bewohnern der genannten Tal-
schaften, die Talreime von Ahrnern, Zillertalern und Pinzgauern
und Nachbarreime innerhalb dieser Tiler unter den einzelnen
Ortschaften die ersten Aufschliisse; denn darin werden Eigenarten
und Schwichen der lieben Nachbarn hervorgekehrt, Schildbiirger-
stiickchen ausgeplaudert und Taltypen karikiert. Aus solchen An-
sdtzen gediehen iiber die Umgangsbrdnche hinans einzelne drama-
tische Lieder und Auftritte, wie die vielen Duette von den Olirdgern
ind das Zillertaler Spiel der Prettaner. Der Zillertaler Oltriger war
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neben dem Tuxer Paar zwei Jahrhunderte lang eine der geldufig-
sten Volkstypen aus den Ostalpen, der ebenso in Jesuitendramien
wie in Volksaufziigen heimisch wurde, in Umziigen von Bavern und
Graubiinden nie fehlte. Um ihn entstand eine ansehnliche Volks-
poesie, wie die dltesten Volksliedersammlungen aus Salzburg, Tirol
und Oberbayern bezeugen. Den Ahrnern diente der Olirdger lange
schlechthin als Sammelfigur fiir ihre Spétteleien auf die Zillertaler,
so dal} deren dltere Ziige aus den Zeiten der Hirten, Senner, Jiger,
Knappen und anderer ,,Bergverwandter” verblaBten. Nur in den
Ahrner Robbelreimen treten diese noch hervor.

Ein Talreim auf die Ahrner stammt angeblich von einem 25iih-
rigen Bauern Johann (artner aus St. Johann in Ahrn selbst. Dieser
Talreim fiihrt die Namen der meisten Ortschaften des innersten
Tales an, zunidchst den Hauptort St. Johann im Ahrn mit seiner
schonen Pfarrkirche, sodann den ehemaligen Bergknappenmittel-
punkt mit dem bezeichnenden Namen Steinhaus, endlich die Déorfer
St. Jakob, St. Peter, St. Valentin und HIl. Geist (Prettau), die fast
alle noch ihren alten Patronnamen (und welch alten!) tragen. Nur
die beiden innersten Ortschaften, wie iiberhaupt das oberste Tal,
werden seit dem Aufblithen ihres Bergbaus unter dem Namen und
als Gemeinde Prettau zusammengefaBt.

Der Ahrner Talreim lautet:

Der Ahrner Kirchturm ist auf und auf grau

Und & Ahrner Gitsclien hobm a saggrisches Gschau!).

Die Stoanhauser san hearrisch?®) a biBl

Und essens’s Wassermus decht vun a hiilzana Schiifl.

Die Jakober und Peterer giehn gern aufs GaBl

Und méchn mit 'n Madlan 6fta a GspaBl

Die bostn san decht die Prettauer olm

D& tanzn wie die Mugen ®) und singn wie die Schwélbm.

Das Singen und Tanzen geh6rt zu den selbstverstidndlichen
Erheiterungen eines frischen Ahrners. Das ,,iibers GaBl* gehen, das
~Censterlen” oder ,,zi Gitschen gian®, ist ebenfalls eine Eigenschaft,
welche die Ahrner Burschen gleich den Zillertalern und Pinzgauemn
nicht abkommen lassen konnen. DaB dabei die Méideln auch getratzt
d. h. geneckt werden, will nur besagen, daB es den Ahrnern an
Witz und Humor nicht fehlt und auf eine schalkhafte Wechselrede
nicht ankommt. Aber die mundfertigen Ahrner haben sich in ihren
langen Wintermonaten - Frithiahr und Herbst gibt es in Ahrn
eigentlich nicht — auch einige Handfertigkeiten angeeignet. Das
Schiisseln drehen, das Buttermodel schnitzen und Verfertigen ande-
rer Gebrauchsgegenstinde und das Gestalten von Masken und son-
stiger Brauch- und Spielausstattungen, selbst das Schmieden von
Grabkreuzen und eine primitiv-jokose Tafelmalerei sind keine Aus-
nahmen im Ahrntal. Fast jeder Einheimische versteht sich auf
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irgendeine Handfertigkeit. Alle Ahrner, Zillertaler und Pinzgauer
tragen den hellgranen Tauernloden. Und so hiillt sich selbst der
St. Johanner Kirchturm in die Tauernfarbe.

Zur Spruchdichtung zdhlen wir auch die Ubernamen. Im
Tale geht um, die Prettauer seien die gescheitesten, d. h. die alles
besser wissen; die Peterer (die von St. Peter) die reichsten; die
Jaggiser (die von St. Jakob) die schénsten, d. h. sie bilden es sich
wenigstens ein; die Johanner die stolzesten und die Lutticher (die
von Luttach) die christlichsten Ahrner. Die Miihlwalder werden
nicht mitgezahit; sie sind schon ein anderer Schlag, sie halten sich
in Spruch, Lied und Spiel von der Ahrner ,,Rasse” etwas selb-
stindig und verdienen daher eine gesonderte Behandlung. Dagegen
weisen Achornach, Rain und Lappach vieles Gemeinsame mit den
Ahrnern auf; sie hausen aber imr duBeren Teil des Ahrntales und
kommen daher bei den innersten ,,T6lderern* zu kurz.

Im Tale selber leben Bergreime fort, die auf die Pimwerche,
d. h. auf Gruppen von Einschichthofen gemiinzt sind. Viele Héfe
erhielten ein eigenes ,,Reiml* aufgetrumpft. Da gibt es einen Brunn-
und Rohrbergreim, einen Gibllbergreim und einen Holzbergreim in
St. Johann. Die Brunnberger Bauerngehdite liegen auf der Bergseite
und ihre Besitzer halten es mit ihren Eigenarten.

Brunnbergreim:

Der Innerhofer gibt die M'rende?) her,
Der AuBenhofer zeigt die Zihnde her,
Der Lircher legt die Stiefel un,

Was gehts den rotzigen Hiusler un?
Der GroBstahler hat die Dorre.

Der Kleinstahler hat die Sporre,

Der Brunnagraze hat kein Heu,

Den Martin nudelts glei.

Da erfahren wir schon etwas von den Noten der Ahrner Berg-
bauern. Sie leiden unter der Trockenheit und Diirre ihrer Hinge;
sie haben daher oft zu wenig Futter im Stadel, das heiBit, es kommt
die ,,.Speare®, die liebe Not mit ihrem Vieh. Da ist es schon gar nicht
mehr zu verwundern, wenn einer unter den Kleinhduslern aufhaust,
das MiBgeschick ihn nudelt und pudelt. I{l der Ebene wiirde man
eher sagen; er geridt unter die Réider.

Der Giollbergreim trifit die Bauernsitze auf dem Gidli-
berg:

Der Sandbichler mit der Ofengabl,
Der Geiregger will all's derschnabln,
Der Oberhofer mit dem Spitzbart,
Das hort der Bichler hart®).

Der Neuhauser mit der Leiter,

Im Grub’n ists geheiter,

Am Niederhofe gehilbe

Und der Hiusler ist wilde.

31



Dieser Bergreim wechselt wieder in seinen Anspielungen zwi-
schen personlichen Eigenschaften und solchen des Gehoftes. Der
eine Besitzer ist hinter der Ofengabel her. Der andere ist neugierig
und redselig; er will alles erfragen und beschreien. Der Bichler 148t
sich nicht gerne aufziehen. Der Neuhauser braucht eine eigene
Leiter {(zum Fensterln oder wegen der Steilheit seines Hanges?).
Im Grubenhof geht’s lustig her. Der Himmel von Niederhof ist oft
bewdlkt. Das mittelalterliche gehilwe (wolkig, nebelig; kilbe ge-
sprochen) gehdrt zu den vielen Wortern des Ahrntals, die aus
frither Siedlungszeit sich erhalten haben. Es lebt auch in Flurnamen
»in der Hilbe* fort. Das Ahrntal besitzt freilich dazu noch Wérter
von der vorbajuwarischen und vorrémischen Zeit, von den ,,antri-
schen Leuten”, z. B. Hollenze als Hof- und Familiennamen nach
dem Hof hinter dem Jakober Biihel und als Bachname; Pirra, Ahrn
usf. Auch in diesem Bergreim kommt der Hiusler am schlechtesten
weg; er ist gar ein Zorniger. Sie haben ein schweres Bestehen,
diese Solleute, allein mit dem Hiusl und dem wenigen Grund darum,
ohne Almwiese, auf das ,,Raubheu’ felsiger Stellen und Wegrinder
angewiesen und gezwungen, durch irgend einen Nebenverdienst, wie
Mineraliensuchen, Spitzenkloppeln oder anderen Hauserwerb, sich
und die Ihrigen durchs Leben zu bringen. Diese Hiusler sind meist
Nachfahren ehemaliger Knappen oder anderer ,,.Bergverwandter",
Holzidller, Kohlenbrenner, Fuhrleute, aus der Zeit, da das Prettauer
Kupfer zum Besten in Europa geschitzt wurde. Schon in den Bliite-
zeiten dieses Bergbaus, zwischen 1529 und 1583, hatte sich die Zahl
der So6llhduser im Ahrntal von 32 auf 120, in Prettau allein von
16 auf 37 erhéht.

Durch solche Spriiche erhilt fast jeder Hof oder sein Besitzer
sein Epitheton. Es wechselt meist mit dem Geschlecht oder infolge
eines auflerordentlichen Ereignisses. Selten bleibt der Name des
Reimurhebers daran kleben. Der alte Luggis-Schuster in Prettau
stand im Rufe, viele Neckreime und Schelmenlieder geschmiedet
zu haben. Aber solcher Reimmichel gab es manchen im Tale und
sie sind wahrlich nicht ausgestorben. Es spricht fiir einen Ahrner,
wenn er schlagfertig mit einem Reimtrumpf zu antworten versteht.
Was der ,,aufgekliarte” Landrichter Nikolaus Tribus von Windisch-
Matrei in Osttirol am 16. Marz 1819 an sein Kreisamt in Bruneck
berichtete, als er von Innsbruck aus zur Aufnahme von Volksliedern
aufgefordert wurde, das galt nicht nur fiir seine Zeit und seinen
Gerichtsbezirk, sondern einigermaBen fiir die Tauerntiler im beson-
deren: ,,Anstatt des Singens ist hier vielmehr das auseinander Aus-
reimen gebriuchlich. Zwei oder mehrere reimen aus dem Stegreife
gegeneinander, habe es einen Sinn oder keinen, sei es grob oder
fein, wenn sich nur reimet, dann ist es genug.” Tribus hatte offenbar
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die Spottreime und Neckspiele im Ohr, die oft bis zut Le1denschaft
wie ein Wettkampf gefiihrt wurden.

Der Spruch wird Volksgut, wenn er herumgeht Aus einzelnen
Ubernamen wachsen Schwinke, Pasquille (Postabil) und andere
Umgehbldtter. Auch von nachfolgender, ausfiibrlich behandelter
Neckerel wissen wir nur, daB sie von einem St. Johanner um das
Jahr 1878 gedichtet und vertont wurde. Die Notenschrift stammt
von Spingler Vinzenz Fuchsbrugger. Er kommt auch als Verfasser
in Betracht. Das Schildbiirgerstiickchen ist auf die Steinhauser ge-
miinzt, an deren ,,Uberheblichkeit”, d. h. Bergwerksiiberlieferungen,
sich die St. Johanner nicht ungern rieben: Der Enzen ist ein Bau-
ernhof in einer Waldlichte (= Schachen, Lichtschacht, auch Alm-
name in Oberpinzgau) zu Steinhaus. Die Klause ist gleichfalls eine
Hofbezeichnung. '

Die Fuchsjagd in Steinhaus
(Melodie siehe Notenbeilage Nr I)

Ban Enzen in Schochn, do ist wos bikonnt,

Do gibts schone Vogl und Fiichs allerhond.

Do gibts hohle Eschn, san auswendig fest,

Do hot holt in Winta do Bampecka ®) ’s Nest.

Dem Vogl im Bam ist die Zeit gwesn z'long,

Drum ist er auf Mittog spoziern ausgong.

Und wie er ist zruck kemm, ist zruck kemm in Bam,
Als der Maura vo Klausn”) a nett®) zirecht kam.
Ober wie er ihn muiB aussa bring, follt ihn nét ein,
Und sticht mit 'n Steckn ban Loche hinein.

Dem Vogl, dem wird holt recht iibl und bong

Und denkt sich, so ist mirs mei Lebtog ndt gong.
Weil er ihn not aussabringt, geht er glei hoam

Und loBt holt den Fuchs in der Eschn alloan.

Do steht der Postmeister holt vor seim Haus

Und frogt holt den Maura, wo inn und wo aus.

»und weil du mir frogst, so will i dirs sogn,

Do ent tuit a Fuchs van a Eschn den Arsch aussa hobn®.
,Geh, plausch mi ndt on, und geh loig mir n6t fii,
Sonst zoag i di on ba der Schendarmerie.*

,.Und wenn dos ndét wohr i, so will i verr6ckn,

Und wenn du’s ndt glabst, gehst selber zi schmockn.”
»Jo, wenns wirkla wohr iB. so war dechter werscht ®).
Und er hot holt vor Freudn ia voliig gor grerscht 10y
Und er geht zum Faktor,'!) zu den oltn Konzlist.
Der werd ihn schon kriegn, wenn a Mittl no ist.
Den Faktor, den hot’s recht saggerisch gireut

Und springt zum Waldhiieta und um sei Scheit.

Itz sein a poor Mando, schon ihnen a drei,

D6 sporn den Fuchs' schon ban Loche hinei.

Der Vogl in der Eschn tuit schlofn und tram,*?)
As kimmt ihm holt fiir, als wenn der Londsturm kam.
Itz stiehn sie do her und schlogen grod Rot,

Den Fuchs zi doschieBn. iB der Bolg vollig schod.
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1tz iB holt der Enz iibern Schochn obagrennt.

Er frogt holt, was 6ppa der Pelz kostn kénnt.

Er bietet zwoa Guldn und no was dozui,

Er moant, um den Preis war er gizohlt schon ginui.
Do sogt holt der Faktdr: ,.I hon a wos zi schoffn.

I 108 der Marie an Schliiefa **) draus mochn.

Itz hot holt do Vogl den Bessern bikemm, '*)

Wie er hot gheart,den Guggn ') {ibern Schochn obarenn.
Do Garbo-Knecht, der hots holt glei dersponnt,

Er iB dahersprung mit an Knittl in der Hand.

Den Garbo-Franz miieBn mer a drein flickn, )
Weil er in Hausdgg hot zuischaugn miifin.

Itz sein a poor Mando, schon ihnen a sex,

Heunt giehts holt dem Fiichslan erbidrmlich 16tz.

Itz sogt der Faktoér: ,Itz gieht die Gschicht on.
Ober wie man den Fuchs 6ppa aussabring konn?*
Do sogt der Waldhiieta: ,,Die Gschicht hot an End.
Der Fuchs, der wird aussa gibrennt,“

Eine dritte Gruppe von Reimen begleitet alte Talbrduche.
Es gibt solche Reime beim Aufstellen des Kirchtagmichels am Kirch-
weihfest im Oktober. Der Kirchtagmichl besteht hier aus einer
Puppe mit einem ,Buschen* (= Blumen- und KriuterstrauB), den
»Kirchtagkrapfen® und ,Kirchtagbirnen“. Wenn es Burschen des
Nachbardorfes gelingt, den Michel zu stehlen, geht es gar ritterlich
her. Auf jeden Fall endet das Fest mit einem Preisranggeln oder
Robbeln. Der stidrkste Bursche bleibt der Hagmair des Ortes, Tales
oder der drei Talurspriinge, fiir ein Jahr, wofern ihm nicht schon
frither ein anderer iiber ist. Das ist am Ahrn, Ziller und an der
Salzach herkémmlich. Solche Kraftspiele reichen bis in die friiheste
Almwirtschaft und Hirtenzeit zuriick, erinnern aber auch an Unter-
schiede der Besiedlung, wenn z. B. die Ahrner bei der Wallfahrt,
die sie gruppenweise am Palmsonntag zum SchloBkreuz von Tau-
fers nach altem Herkommen unternehmen, zum Schlusse mit den
Tauferern ein Ranggeln durchfiithren. Dieser Kampfbrauch verdient
daher eine eigene, mehrseitige Behandlung.

Bein Anrufen, Ranggeln und Robbeln stehen Lock- und
Spottreime teils seit langem ebenso fest wie beim Kirchtag-
michl, teils hat auch darin der Bursche seine persénliche Schlag-
fertigkeit zu erweisen. Solche Reime und Gegenreime gehdren zu
den iltesten und feststehenden Normen dieser Wettkdmpfe, wie
auch die Fachausdriicke (z. B. hanggeln, tucken, schelmen, Faxen)
und die Waffen (StoB- und Schlagringe) genau iiberliefert sind. Ein
solcher Kampiruf lautet:

Zin Ranggl. zin SchmeiBn,
Zin Gwandl derrein,

Zin Federl ohatoan??) -
Bin i’s Biiebl alloan.
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Die grofite Abwechslung fordern das ,,Breateln oder Fensterln,
die GaBlreime und GaBlgeschichten, kurz die reiche Gattung gegen-
seitiger Liebeslockungen.

Die GaBll- oder Fensterlreime werden mit hoher
Fistelstimme gesprochen. Am Ende jedes Verses wird mit der Zunge
geschnalzt und auf die Schenkel geklatscht. Der nachiolgende Reim
ist den St. Johannern noch geldufig:

Schiena Gitsche, pitz-patz,

Host an séllen Schlitz-Schlatz, 18)
Kua Fenstal augimocht.

Haustn mit der Ofengébl

Uans af sein griien Schndbl,
Hostn ausgilécht.

Juhail

Da wendet sich freilich aller Spott und Hohn auf den Abge-
blitzten. Zur Musik einer ,Klampfen* wird ihm am Wirtshaustisch
gesungen: )

Die Luater *) ist weck
Und’s Biiebl im Dreck.
Juhui!

Derfst a net long frdgmn,
Wie’s zui hot gitrégn.

Er hot fiir sein Schmbtz 20)
An saggrischen Glotz.
Juhil

Der Arme war offenbar von seinem Wettbewerber iiberrascht
und auf den Boden geworfen worden und hat eine griindliche
Tracht Priigel ausgefalt. Doch nicht genug damit. Der Unterlegene
wird ,,gemerkt® wie die Schafe vor der Schur, d. h. es wird ihm
eine Tonsur geschnitten, wenn nicht gar eine Glatze herausgerissen.
Da kann er Sonntags am Kirchplatzl oder aus einem Wirtshaus-
fenster heraus seine Niederlage verkiindet horen oder an der Ge-
meindetafel angeschlagen sehen.

Andere QGaBlreime werden strophenweise wie Kettenlieder
unter den Begegnenden, bald von dem, bald von jenem oder auch
jener gesungen. Solcher Schnadahiipfeln gibt es hunderte. Immer
wieder tauchen neue auf. Meist sind sie leichten Sinns und scherz-
hafter Art, als Trumpf vor mehreren ausgespielt, im Gegensatz zu
den abgesunkenen, schwermiitigen und diisteren Liebesballaden,
die kaum einmal in Gesellschaft, meist nur allein und in Einsamkeit,
gesungen werden. Hier etliche der gangbarsten Vierzeiler:

Willst mi liebm, konnst mi hobm,
Willst mi net, dann loBt es bleibm.

Madlan san in Berg und Tol,
Wer schun uana aufdertreibm. ')
N *
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A Schniebl hots geschniebm
Net auf un Ost

Und i konn di net liebm,
Du stinkst mo zi fost. 22)
Juhui! *

(Ga Beicht bin gwesn

Van Kurzn und van Kluan.
Zur BuB ist aufgdbm,

Um die Rock umaluahn.
Juhui! x

Auchnsteign, ounaluahn,
GaBlreim kdénn i kuan,
Morgn tie wo Mist trougn,

Juhui! %

Unds Haus reil ma niedo
Unds Dachl legn ma ou
Unds Mensch gebm ma wiedo
Und i bleib nimma dou.
Wenn dr Mone schien scheint
Und scheint {ibo’s Dachl
Und wenns sist niemand ist,
Ists dr Rangglklachl. 2%)

. *

Mei Véter hdt a Haus,

Sieht man dumidum aus,

Hét kua Déch und kuan Spitz
Und kua Vogl hdt &n Sitz. 24)

Im Zillertél, im Pinzgau, !
Do ists amo6l der Brauch,

Die Buibm steckn Federn auf .
Und die Gitschn hébm an grofn Bauch. 2°)
Juhui! %

Ubo’s Luatrl do steig i net auchn,

Do ist mo do Weg schun viel zie weit obm.
Geh lieba schien stat und schien giietla

Zu mein Diendl ba der Kommertiir ein.
Juhui! ®

Dr easte stieht obm af do Luatr,

Do zwuate wohl hinter dr Tii,

Do dritte liegt gou schian bruat dinne
Und rodt an van Heiratn fil.

Juhui! * )

(Melodi¢ siehe Notenbeilage Nr II)

Af der Olm ist kua bleibm,
Tuit regn und schneibm.

In der Hiittn ist a kua Sein,
Zieht der Wind aus und ein. 25)
Juhuil



In Ahornach ist daran ein Lied in folgender Fassung gekoppelt,
dessen Weise Fr. Kohl Grund zur Umsetzung fiir vierstimmigen
Minnergesang bot (Kohl-Reiter I Nr. 119): .

2. Und ’s Gamserl am Gewand ?%) hat ma’s oba pfiffa;
Wendst Kugerl unt’ hittst, kannst ma’s aunfi schickn.
Huldiri . . .
3. Was mach denn der Jager, der Jager im Tal,
SchiaBt aufi auf’'s Gamserl, muaf falln ollemol,
Huldiri . . .28 .
Zieht der Bursch wieder ab, so verkiindet er wohl noch seinen
Sieg:
Das Liedl hon i gsung,
Wie i bin iibern Zaun umagsprung,
Mei Diendl hot glocht
Unds Fensterl augmocht.
Aber ein Midel weill es besser:
’ . Auswendig rosenrot,
Inwendig faul,
Die Manderleut san alle gleich,
Das beste ist das Maul.
“Und wer den Zuschauer spielt, der kann dazu singen:
Hi — ha — Hahnd! bin i.
Die Sunne gieht unter,
Der Mone gieht au.
Die Gitschn giehn z’liegn,
Die Buibm stiehn au.
Oder man spottet klatschend auf den ,,Tuxer®:
Kim i he vo Dix-Dax,
Hintn und vorn a Holzkrax,
Hintn und vorn a Eisenschwogl,
Buibm, brauchts 6s kuane Nochtvogl?

Die Ahrner Schnadahiipfeln weisen selten ,,gesunkenes Kultur-
gut auf. Ftliche mehrstrophige Lieder, auch Kunstlieder, mogen
iiber das Zillertal zu Einstrophern wieder zusammengesungen wor-
den sein. Finzelne solcher Strophen blieben im Tale hidngen. Nach-
ahmungen, wie sie Castelli, Seidl u. a. schufen und wie sie seit
Herausgabe von Volksliedern durch L. v. Hérmann, R. Greinz u. a.
geradezu Mode wurden, drangen ins Ahrntal nicht ein.

rische Frag- und Antwortspiel aus dem kleinen Versgebilde des
Anrufs und der Spruchdichtung zur hoheren Liebeslyrik.
Immer wieder wird das Vorbild des balzenden Auerhahns mit der
Auerhenne der Geste und Bewegung, in Wort und Weise zugrunde
gelegt. Der Schuhplattler fiigt sich als. selbstverstidndlicher Tanz
dazu. Im Folgenden ist der Neckauftritt mit einem Hausnamenspiel
verbunden. Fs liuft auf ein Spotilied iiber eine miBlungene Werbung
eines allzu jungen Sohnes des Kinighofes von St. Jakob bei einer
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Tochter des Koasererhofes von St. Johann hinaus. Mancher alpen-
lindische Hof- und Familienname unldndlicher Bedeutung, wie
Kaiser, Kénig, Bischof, Teufel, Neunteufel (= neuer Teufel), Teufels-
bauer, Faschingsbauer, diirfte aui Betitigungen von Vorfahren in
Brauch und Spiel zuriickgehen. So kannie man ungefdhr von 1890
bis 1930 den geschéftstiichtigen, auch bei einem Schmuggel nie ver-
legenen ,,Judas von Erl", d. h. den Judasdarsteller unter den Erler
Passionsspielern, fast nur unter dieser Bezeichnung in der unteren
Schranne von Kufstein. Er war mit seinem roten Bart und seinen
schelmischen Auglein eine gern gesehene Volksfigur geworden. In
Telfs gibt es seit der letzten Auffilhrung der Leidensgeschichte
Christi, die vor ungefidhr 100 Jahren stattgefunden hat, einen Pila-
tushof. Ein Haus in Nassereith heift Thome Luther, weil der da-
malige Besitzer auBer Sternsingerliedern -auch Theaterstiicke, dar-
unter ein Martin-Luther-Spiel veriaBte und darin noch den Luther
darstellte. Da er Thomas hieB, nannte man ihn seither Thome
Luther und darnach auch seinen Hof. Im Wortspiel von Kaiser und
Konig liegt die Pointe folgender Absage:

Und als der Tauber zwolf Jahre alt war,
truluh!

Da fragt er die Tdubin ums Lieben gar,
truluh, gurnh, wie du!,

Der Tauber, der fithrt die Tdubin zum Wein,
truluh!

Die Tdubin will aa nét recht lusti sein,
truluh, guruh, wie du!

Der zahln tuet und der bin i,
truluh!

I hon ia kua liabare Taubin als di,
truluh, guruh, wie du!

Der Téuber, der floigt zum Feunster hin,
truluh!

O Taubin steh au und loB mi in,
truluh, guruh, wie du!

I steh dir 6t au und i loB die 6t ein,
truluh!

Du wearst holt der rechte, der Tauber 6t sein
truluh, guruh, wie du!

Der rechte, der Tauber, der bin i jo schun,
truluh!

I bin jo van Kinig sei oagner Suhn,
truluh, guruh, wie du!

Und wenn du van Kinig sein Suhn willst sein,
truluh!

So bin i von Koaser sein Tochterlem
truluh, gurub, wie dua!

Im Vergleich zu solchen Neck- und Spottliedern sind Stim-
mungsdichtungen einzelner Liebender selten vertreten. Sie
sind persénlicheres Eigentum und heischen gestaltende Vollkraft.

]
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Die wenigen bekannt gewordenen sind vorwiegend von zarter
innigkeit und Geruhsamkeit, nicht mehr keck und ausgelassen wie
so mancher GaBlreim. Das nachfolgende Lied stammt aus St. Jo-
hann und aus der Zeit um 1830, wahrscheinlich von einem gewissen
Wasserer. Die Noten schrieb Franz Grasser auf.

Lied
(Melodie siehe Notenbeilage Nr III}

Dos Bachal tuit rinnen
Jéhraus und jdhrein.

Mei Madal tuit spinnen

Den Flachs und den Lein %9).

Die Schelin tien klingn
DO drobn af der Hoh.
Mei Madal tuit singn
Viel schiana Juhe.

Die Sternlan tien leuchtn
Und, gl6nzn in der Nécht.
I wort an der Feichtn, .
Bis sie’s Fensterl aumoOcht.

Mei Madal ist schian,
Mei Madal ist jung.
I hébs alln Buam
Owa giwung.

Die letzte Strophe schlidgt unvermittelt in Rhythmus und Stim-
mung des Volksliedes ,,Tirol is lei oans* um.

Das nichste Lied eines Bauernburschen aus St. Johann stammt
wahrscheinlich von Jakob Uerschmied aus der Zeit um 1840. Die
Noten des Vordersatzes schrieb Franz Grasser auf.

Lied
(Melodie siehe Notenbeilage Nr IV)

I bin a Bauernsohn,
Han dreiBig Kiiah,

A Madl, do mer gfbllt,
Hbn i no nie.

San schu viele kemm,
Die Rechte net,

Jo und die Liebe bleibt
HOlt 8lm a Gfrett.

Und wenn a kuana ist,
Bleib i allnan

Af meiner Ofenbdnk
Ban warmen Luahm 9. : N
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Zum Seltensten zdhlen die Mddchenlieder im gedruckten
Schrifttum. Eines steht im Liederbuch des Knechtes Johann Bacher
in Rain vom. Jahre 1928, das mir Karl Horak mitteilte:

Heut is schu Samstagsnacht %),
wia mir's Herzal lacht,

heut geht's no lustig zua,
heut kimmt mei Bua.

Lustig is, wenun er kimmt
und mi um d° Mittn nimmt,
wenn er beim Gartenzaun
eina tuat schaun.

Der Saudirn hab i's schu gsagt,
daB ma kan Plausch nét macht.
wann mei Bua iibern Zaun

eina twat schaun.

D’Muatter hab i a ausgschmiert,
hab ihr in Hund eingspirrt,
dafl er koan Bella macht

. heut auf die Nacht.

Sind sich Bursch und Midel in recht praktischer Uberlegung
einig und auch das eine oder andere Elternpaar iibergabebereit
geworden, so kommt es zum ,richtig machen® oder ,,Tatsch®, das
aber leider heute mehr und mehr einem Polterabend gleicht. Ur-
spriinglich scheint eine strenge Ordnung den Gang der Dinge be-
stimmt zu haben: die nochmalige Werbung de_s Burschen um die
Hand der Tochter in ihrem Elternhause, die Ubergabe eines Ge-
schenkes an die Brauteltern und zur Besieglung des Verspruches
das Zubodenschlagen von Brettern, das Tatschen ®). Den letzten
Streich beim QGarbendreschen heiBt man gleichfalls Tatsch, den
QGarbentatsch, und das Essen nach dem Dreschen Tatschkrapfen,
die Zapien des Zirmbaumes Tatschen. Hinter diesem -Bretter-
tatschen diirite ein alter Bgauch, dhnlich wie beim Anziinden der
Frithlingsfeuer in Wales, stehen. Nach dem ,,Tatsch” suchte die
Braut ihren Zukiinitigen in seinem Haus auf und brachte ihm in
einem zierlichen Ko6rbchen verschamt die ,Pfuit”, das Brauthemd,
das sie selbst gesponnen und gendht haben muBte. Ein kleines
Fssen mit bestimmten Gerichten bildete den AbschluB des Ver-
lobungstages. Heute begibt sich die Braut erst am Vorabend vor
der Hochzeit und in Begleitung einer Schwester oder Verwandten
ins Haus des Briutigams und verehrt ihm das Brauthemd, wogegen
er ihr ein Paar neue Schuhe, ,.Brautschuhe®, iibergibt, die von der
Mutter der Braut.gesegnet werden, um Boses abzuwehren. Den
gleichen Sinn haben Raute und Rosmarin im Hochzeitsschmuck.

Ist der Tag der Hochzeit, meist ein Montag oder Dienstag,
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bestimmt, geht der Hochzeitslader (oder deren zwei) von Haus zu
Haus und sagt seine L adreime auf. Seine festliche Kleidung und
seine Laderspriiche hat schon der Tauferer Arzt Dr. Jakob Er-
lacher in F. F. Kohls ,Tiroler Hochzeit* S. 239 und S. 1161f.%)
beschrieben. Die- Lader bringen immer wieder neue derblustige
Verse. Dorfreimer machen sich ein Vergniigen und ein Geschift-
chen daraus, Besonderes zu solchen Anldssen aufzutischen. J. E.
Wackernell Hat einem solchen Pustertaler Bauerndichter, Georg
Téchterle in Reischach, genannt das Rueper Jorgele, ein breitspuri-
zes Denkmal gesetzt?®), das zu weiteren Verbdffentlichungen von
Tochterles Reimen lockt. Im Ahrntal heit man die Hochzeitslader
HLadtum®. Sind deren zwei, so wechseln sie mit ihren Spriichen
ab. Der eine Sprecher begriiBt die Hausleute, erinnert an die Er-
schaffung der ersten Menschen und verkiindet endlich, daB ein
neues Brautpaar sich, seine Hochzeit und deren Zeit und Ort hie-
mit anmelde, schildert verlockend die Speisevielfalt und Getrianke-
folge des Hochzeitsmahles und meint zum Schlusse, daB unter
solchen Umstidnden eine Brautgabe am Platze wire. Sodann er-
innert er an den guten Ton der Eingeladenen und verabschiedet
sich mit dem Hinweis, noch eine groBe Reise vor sich zu haben.
Halten zwei Lader Wechselreden, so filhren sie gern einen Streit
auf, in dem der eine den anderen als ,,Aufschneider” hinstellt und
dessen Ausfiithrungen berichtigt. Hiebei kommt es meist zu Aus-
ginandersetzungen iiber die guten Seiten von Braut und Briutigam,
was nie ohne Anziiglichkeiten, kecke Witze und anderen Ubermut
abgeht. Von der charakteristischen Ausstattung des Laders ist der
Hut voller Federn und mit dem aufgehefteten Seidentiichlein und

das Krinzl am linken Arm wverblieben. Ein BewuBtsein von der -

besonderen Kraft des Stabes, eine Erinnerung an den Paradeisbaum
und die Schlange oder an einen runenbeschriebenen Stab des
Rechtes besteht nicht. Es ist ein mannshoher, mit bunten Bédndern
und einem FlitterstrauBl oder frischen Buschen geschmiickter Natur-
stock, der eigens zur Hochzeitsladung geschnitzt wird und in
Schlangenwindungen auszulaufen hat. Ahnlich ist auch der Braut-
filhrer am Hochzeitstag ausgestattet.’*?) Er begehrt die Braut, die
schon geschmiickt mit ,.Schleierle” (Stridulchen aus Flitterblumen)
und Brautgiirtel ist, von ihren Eltern mit bestimmtem Spruch und
ibernimmt sie, nachdem sie von ihren Eltern und Angehdrigen
feierlich gesegnet wurde. Die Mutter bleibt daheim. Beim Aufzug
des Brautpaares in die Kirche wird gerne ,Klause gemacht”, d. h.
mit einer Stange, die bemalt oder mit buntem Papier umwunden
und mit Blumen und Bindern geziert ist, aufgehalten. Die Klause-
macher bringen ihre ,Reime*“ vor, wie etliche in F. F. Kohls
,, Tiroler Bauernhochzeit“ S. 173 fi. stehen. Der Brautigam hat sie
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mit eigenen Versen zu iibertrumpfen und ihnen einige Gulden zu

© opfern. An manchen Orten sind die Klausemacher noch maskiert

und treten als Bauer mit zerbrochenem Pilug, als Schneider mit
zerrissener Hose oder als Schuster mit zerfetzten Schuhen auf, ie
nachdem, welchem Berufe der Brautigam angehort, um diesen zu
einer Reparaturzahlung zu verhalten. Es handelt sich sonach nicht
immer um ein Heischerecht fiir den Ubertritt von einer Gemeinde
zur andern, sondern &fter um eine Entrichtung fiir den Ubergang
aus dem Burschentum in den Ehestand und aus dem Gesellentum
ins Meistertum. Im {ibrigen verweise ich auf die Angaben Erlachers.
Leider hat er die Ahrner und die Tauferer Briduche nicht mehr
auseinandergehalten.

In der Kirche und wihrend der ,,Tafel” werden eigene Ho ¢ h-
zeitslieder vorgetragen; ihrer drei gibt F. F. Kohl in seinem
Hauptwerk (Nr. 31, 35 u. 65) wieder; zwei weitere tridgt er im
6. Band der ,,Quellen und Forschungen zur deutschen Volkskunde*
S. 91 und 92 nach. Vereinzelt tauchen noch zwei Maskierte mit
»(Qdugloggen” (Kuhglocken zum Uberlandfahren) und ,,Fosnochts- =
toggen” (Fasnachtspuppen) auf und fiihren einen drastischen Auf-
tritt vor. Den SchluB bildet der Tanz.

Die Tanze der Ahrner, vorab die Figurentinze der Hochzeiten
und Spiele, stehen denen des Pinzgaus und Zillertals zunichst; be-
sonders der Prettauer Hexentanz ist auch in salzburgischen Abarten
verbreitet. :

Aus den auBerkirchlichen Vorgingen leuchtet immerhin noch
der urspriingliche Sinngehalt der einzelnen Brduche hervor, wenn-
gleich die vormaligen Verhéltnisse und Rechtsgrundlagen (Braut-
kauf, Grenziibertritt usw.) schon ldngst dahingegangen und daher
fragliche Zusammenhiange dem Bewulitsein der Talbewohner ent-
schwunden sind. Es 148t sich nicht leugnen, daB infolgedessen auch
die Hochzeitsbrduche der Ahrner sich mehr und mehr denen der
Tauferer und Pustertaler anpassen und daf auch bei ihnen das
Figenartige zuriicktritt. Das kommt am deutlichsten in den Hoch-
zeitsliedern der Kirche und des Mahles zum Ausdruck, denen man
zum guten Teil ebenso in Miihlwald, Taufers und in anderen Teilen
Alttirols begegnet. Das trifft erst recht bei den von Geistlichen und
Lehrern verfaBten Einladungen und Tischdichtungen zur ,,Geis t-
lichen Hochzeit" zur Primiz eines Neugeweihten, zu, wie aus
den beiden in Kohls Hochzeitsbuch abgedruckten Spriichen zu ent-
nehmen ist. Noch deutlicher wird dieser Vorgang aus einem Ver-
gleich mit den vielen Dichtungen und Spriichen, die von solchen
Anlidssen aus dem Pustertal erhalten sind. Sie ehrten Brautpaare,
Primizianten und goldene Hochzeiter in der Kirche und bei der
Tafel.
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GroBe, festliche Aufziige zur Trauung in der Kirche, ins Haus
des Bridutigams oder bei Uberfithrung des Brautgutes kennen die
Ahrner Bauern nicht. Dazu sind ihre Ortschaften zu klein und ihre
Gehofte zu weit verstreut auf Hohen gelegen. .

Der dlteste iiberlieferte Ladspruch aus dem Ahrntal diirite
in einem Spielbuch erhalten sein, das dem Stegerbauern in Prettau
gehért und von seinem Vater zusammengeschrieben wurde. Als
Verfasser gilt sein GroBvater Gregor Steger (1807 bis 1875). Von
dieser markantesten Personlichkeit der Prettauer Volkskultur will
ich bei Herausgabe der Prettauer Volksschauspiele berichten. Der
Hochzeitsspruch kann schon um ein, zwei Generationen vor ihm
entstanden sein. In der genannten Handschrift ist er folgender-
maBen eingetragen (der jetzige Prettauer Pfarrer J. Korin kopierte
mir ihn buchstabengetreu):

Herzlich schonstens Euch zu griessen — komme ich hierher anheit,
und mach Euch zugleich zu wissen, was mein Auftrag mir gebeut —
Seht ich komme mit frohen Muthe — mit den Stabe in der Hand,
Und auch mit gekridnzten Hute in hochzeitlichen Gewand.
Horet ich will Euch erzehlen — zwei verdndern ihren Stand,
die sich bald den Priester stellen und sich geben Hand in Hand.
Wer sie sind, sollt Thr gleich wissen: N. N. heit der Brdutigam
dieser laBt Euch mit der Braut schon griiBen,
die N. N. sich nennt mit Nam, — Diese Brautleut, deren Nahmen Ihr
: vernommen —
laden FEuch zur Hochzeit bittlich ein, das am (13, Febr.) dies Monat Ihr
sollt kommen, wo das Fest der Frohlichkeit wird sein.
Ferner wollen dann die Brautleut habn, daB um 8 Uhr alle insgemein —
um mit einem Friitrunk sich zu laben beim N. Wirth N. N. erschein.
Den auf 9 Uhr wird man sich bereiten — wo sich baaret dann der
Hochzeitsgdste Schaar
und den Briutigam mit seiner Braut begleiten — vor den gottgehﬁligten
tar.
Fhe das Opfer wird fiir sie entrichtet — findet die Zusammengebung statt
welche sie zur Lieb und Treu verpflichtet — wie es Jesus selbst anbefohlen
hat.
Bitten sollet Ihr zu Gott um Gnade fiir die Brautleut in den neuen Stand
das der Hochste sie am Lebenspfade — segne mit seiner Segenshand.
Um Gesundheit Gliick u. Frieden — bettet auch fiir sie zu Gott
das er viele Jahr hienieden — sie nicht scheidet durch den Tod.
Im Gebete lhrer denket, das wenn ihnen Kinder blithn -
sie den Hochsten, der sie schenket — solche christlich fromm erziehn.
Wenn das Fhebaar gebunden und der QGottesdienst vorbei
wiinschet das Brautbaar manche Stunden — das man friedlich lustig sei.
Und zu diesen stehet allen bei den Wirth ein Mahl bereit
wo sich jeder nach Gefallen wihlen kann Ergotzlichkeit.
Den es werden gute Speisen aufgetragen aller Ort
und die Kochin hat verheiBen — das sie ihren FleiBl nicht spart.
Und zu diesen Speisen allen — gibt der Wirth noch jeden eine halbe Wein
und wenn es dann kommt zu zahlen — wird man N. Kreizer schuldig sein.
Weil jeder vom Mahle genug wird bekommen — schmecket noch drafflich
ein gutes Glas Wein
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doch wenn Ihr zurecht das angenommen
VergeBt nicht, das Ihr médBig sollt sein
denn es lautet das Spriichword allso
Seit frohlich u. lustig in Ehren — Friede und Liebe sei mit Euch gemein
denn das ist schén und gefillig den Herrn — er will ja nicht, das man
traurig soll sein.
Denket so schwinden die Tage der Freiden — wenn der frohliche Tag ist
vollbracht,
wiinschet noch Gliick den Brautleuten beiden und gute siiBruhende Nacht.
Hier ist nun mein Auftrag gidnzlich beisammen, da ich die Hauptsach hhlabe
erzihlt,
ich bitte Euch nun in Brautleuten Nahmen — das Ihr Euch fleifig zur
Hochzeit einstollt.

Der Bauernknecht Johann Bacher in Rain zeichnete 1928 fol-
gende Hochzeitsladung in sein Liederbuch auf:

Grii euch Gott mit Herz und Mund,

ich hoife euch alle frisch und gsund.

Wir kommen her in euer Haus,

wir zwoa Jiinger von Fmmaus %%).

Ich verkiind bei euch weit und breit

frohen Sinn und Zuiriedenheit.

Auch wir sind frohr Sinn.

enk diese freudige Botschaft zu verkiindn.

Mit frohem Mut

die Zierde am Hut,

mit Kranz und Band.

Feiertagsgwand,

sind wir hergesandt,

euch zu machen bekannt,

daB} sich hat versprochen

in der vorigen Wochen

ein neus junges Paar,

hinzutreten zum Altar:

der Brdautigam N.N. ist euch wohlbekannt

und N.N. wird die Braut genannt.

Jetzt mochtn wir das Ding noch weiter derzéhln:

Die Brautleut wolln an Festtag anstelln.

Dazu ist der kiinftige Dienstag bestimmt,

wo er in der Friih um 9 den Aniang nimmt,

und tut in der Frith beim Briutigam oder Braut erschein’,
da gibts Friithsiippl und a Glas Wein.

Der Briutigam hat sich zum Heiraten entschlossen,

der ledige Stand hat ihn verdrossen,

der Brautigam isch halt a so a junger Bua,

er moant, wenn's gheiratn ist, ist alles gnua.

Die Brautfahrer kommen von der Nachbarschaft in Grdéden,
sie werden vor ieder Klause viel reden.

Die erste Klause macht der Herr von Zirak 3%),

der Welsberger Doktor leicht ihm sein Frack.

Spielen werden sie allerhand Geschichten

und in Todmoser Weibilans Bruder a Bua hat die Reime gedichten.
Dann wer” ma die Brautleute hinbegleiten in die Kirche, in die heilige Statt,
wo unser Herr seinen Aufenthalt hat.
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Dazu werd der Priester kemma,

um -die Ehe einsegna zu vernehma,

Der Briutigam wird der Braut

den Ring an den Finger stecken.

Sein wird er viel zu diinn und zu weit,

aber zsammhang wird der, bis der Tod scheid’t.

Jetzt gehma von der Kirche heraus,

grad zum Pfarrwirt sein Haus.

Was da alles wird geben,

wer’ ma von Wirt sein Erzdhln net erleben.

Der Wirt hat gsagt, er werd uns schon befriedigen.

Er hat an Stier a gschlagen, recht an gelidigen,

is Fral wiegt a Zentner und a Pfund,

na bleibt no a Zoter ®”) fiirn Hund.

Und die Wirtin ist schon lang in Flichten, .

sie hat gesagt, sie werd gwiB a guits Mahlile richten.

Und die Kellnerin kimmt von Rasen %),

dé hat iins alls moglichste verhoaBen.

Und zahlen kann man lassen bleibn,

der Wirt hat gsagt, er wird’s mit 'a schwarzer Kreide aufn Kamin
aufschreibn.

Komm wird er mit den Kraut und die Leber zu wegen,

da muB halt a jeder 12 Lire erlegen.

Da kriegt a jeder an halben Liter Wein,

an roten oder an weilln

oder gar an heiBn ®°).

Jetzt mocht mir no wissen woll,

was die Wirtin f'ra Kochin tut bstell:

die krumpe Schnax-Burgl kommt selber von GsieB *°);

sie kocht a guts Miisl und riithrts mit die Fil; ’

von NuBdorf im Pinzgan die Schlutzkrapfen-Lies;

die buttersiiBe Urschl von Sack hei Mauls *1);

die Zieglwirts-Zenzl iibers Joch bei St. Pauls *2);

die kropfate Kathl-Schliepfwirtin in Schnals **);

sie kocht tausend Suppen und koénn’ will sie alls.

Jetzt war no zi sagn von der Fleischlitanei,

die Plenten, die Sulzn, die Hauptstrudlerei,

gesotten, gebraten, gertscht und gebrennt,

gezuckert, gepfeffert, daB man's halbe nimmer kennt,

transchiert, geknet und genaht,

es ist leicht zi schlind, es ist schun gikot.

Da darf man ndt vergessen afn Speck und afs Kraut;

dann halt ma a Tanzl und zuerst mit der Braut.

Vor lauter koan Trinken, koan Essen

hitt i bald auf die Spielleut vergessen:

die Spielleut kemmen von allen Weltgegenden

mit Bockhorn und Blechinstrumenten.

Sechs kommen von der Ahrner Schmalzhiitten,

d6 kemmen ein Tog friither um Nachhorbige *%) bitten;

sechs kommen von Amsterdam.

die bringen den Bombardon:

sechs kommen von Vilgratten %%);

die bringen die Hafenplatten;

sechs kommen von Jochhaus *5),

da macht’s vierundzwanzig aus.
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Wie nett und fein wird dann die Hochzeit sein!
Den Datum hab ich vergessen,

den Kalender habmer die Miuse gefressen.

Itz fallts mir grad ein,

fiinfundzwanzigster werds sein.

Wenn i was zu viel oder zu wenig gsagt habn soll,
so miiBts enk denken, i bin in Afrika geborn.
Itz kimm i zum SchluB

und wiederhole meinen GruS8.

Tiit mir not fiir iibel nehmen

und alle zur Hochzeit kemmen.

Diese Hochzeitsladung zdhlt zu den kiirzesten und einfachsten
ihrer Art. Wie fast alle, kniipft sie an die Form und an die Formeln
der kirchlichen Eheverkiindigung an und hilt sich an fiini Haupt-
punkte: der Begriilung der Zuhorer, Vorstellung des Brautpaares,
Anmeldung der Trauung, Andeutung iiber ein iippiges Hochzeits-
mahl mitsamt der Einladung. Dabei wird mit dem, was an Gesinde
und Sachen aufgeboten werde, geprahlt und mit personlichen An-
spielungen das Ganze durchspickt. Bald hilt sich der Lader an den
feierlichen Ton des Eheverkiindigers; bald fallt er in die Ulkart des
Bajazzo. Wert und Witz solcher Gelegenheitsreime bleiben von
den beteiligten Personlichkeiten und von der Vortragskunst des
Laders stark abhingig. Wiirzige Kost hat dabei die beste Aussicht
auf nachhaltigen Erfolg.

Diese Gruppe von Ahrner Reimen zeigt selten Talgeprige. Der
EinfluB von Schule und Schriftdeutsch, die Abhingigkeit von Vor-
bildern aullerhalb des Tales und gréBerer Hochzeiten, die Heiraten
iiber den Talbereich hinaus heben die Schranken der volksdichte-
rischen Landschaft auf. Formelhaftes und Mache herrschen vor; das
Poetische ist rar. Solche Hochzeitsreime sind eine recht bedingte
Quelle fiir die Erkenntnis der Taleigenart und der tfatsidchlichen
Empfindungen. Nur fiir die Volksvorstellung, was sich bei diesem
Anlasse nach gutem Herkommen gehort und wie weit man ihn zu
Neckereien ausniitzen darf, sind sie charakteristisch. Sie bezeugen,
daB mit dem Wandel im Verkehrsleben und mit der staatlichen Ab-
schniirung des Ahrntales von seinem nordtirolischen und salzburgi-
schen Erbanteil das Vordringen von Vorbildern aus dem Tau-
ferer-, Puster- und Eisacktal und der Binkelsdngerart erleichtert
wurde. Die ausgleichende Bildungsentwicklung der Geistlichkeit
und Lehrerschaft, der steifere Ton der Gesellschaftsdichtung und
der aus diesen biirgerlichen Kreisen iibernommene Geschmack
wirkten mit. ‘ :

Somit sind die einzelnen Arten der Volksdichtung, wie der
schopierische Anteil des Volkes an ihrer Entstehung und Verarbei-
tung ungleich ist, in sehr verschiedener Weise geeignet, zu zeigen,
wie sich in ihnen das Figenstindische des Volkes ausprigt und
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spiegelt. aber alle sind wértvoll fiir die Erkenntnis der Empfindun-
gen, Vorstellungen, Leistungen und Verbrimungen des Volkes.

Die hochzeitlichen Reime und Lieder beschrinken sich mehr
oder minder immer wieder auf dieselben wenigen Motive, aber sie
richten sich nach den jeweiligen Personen. Infolgedessen haften
ihnen nur selten alte, eigenartige Ausdriicke und Vorstellungen an.

Ganz anders heimatlich und heimelig klingt es gleich, wenn eine
Abrner Mutter ihr Kind einsingt Im Hause des J. G. Ober-
kofler zu St. Johann sang die Mutter vor 40 und 50 Jahren ihren
Buben zu:

Heia, Kindila, schionf 10nge,

dle Windilan hong an do Stdnge,

's uane ist truckn, 's Ondre ist 168,

schlouf, mein Kindila, Olleweil wos.
Die Oberkofilerin hatte ein gutes Gedidchnis und einen ausgeprigten
Sinn fiir solche Reime. Sie starb, nahezu 80 Jahre alt, vor sieben
Jahren. An der Echtheit dieser Uberlieferung ist daher kaum zu
zweifeln. Und doch hérte Lore von Klebelsberg aui einem Hofe
nahe von St. Johann vor kurzem eine stark abweichende Fassung
in singender Art, wie etwa Kinder ,,Backe, backe Kuchen" vortragen:

Heia, tutscha, schlouf 10nge

die Blahilan hang af der St()nge,

die Himblmutta geat iibas L6nd

und schenkt der a roats Wiegnb6nd,

heia, tutscha schlouf 16nge!

(L. v. Klebelsberg, Pusterer Biichl, Bozen 1946, S. 94)

Ahnliches auch bei der Kinderpoesie, die sich von Geschlecht zu
Geschlecht vererbt hat, gleichviel, inwieweit der Sinn noch ver-
stindlich geblieben ist. Der erste der hier wiedergegebenen Kin-
derreime stammt aus Prettau. Er hidlt wohl den Namen an ein
altes Schreckgespenst der Kinder, einen Wauwan, Klaubaui, Kram-
pus oder Tschangerl fest, wie er sonst fast nur mehr im Gefolge
des Kinderbegliickers St. Nikolaus geduldet wird. In dem Wauwau
erblicken die einen wohl nur die Nachbildung des Hundegebells;
andere aber sehen darin eine Spur vom germanischen Wodanax,
Wodan, Wode. DaB im Oberpfilzischen der Ausdruck Waudel, im
Elsiissischen die Bezeichnung Waiidi fortbesteht, darin konnte man
einen sprachlichen Uberrest tirolischer Siedler.vermuten; denn in
beiden Gebieten gibt es deren noch aus der Zeit, als Tiroler sich
als Knappen, Holzfiller, Kohlenbrenner u. dgl. auBerlandes verding-
ten. Aber das elsdssische Waiidi bedeutet ungeschlachter Mensch
und VielfraB. Die Ahrner stellen sich unter dem Waudl einen
struppigen Burschen vor. Die Eisacktaler heiflen einen wilden, un-
gestiimen Buben mit wirrem, flatternden Haare Waudl. In Bayern
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nannte man noch im 18. Jahrhundert die Ernte ,,Waudlsmihe* und
nahm hiezu den ,Waudlgaul”, opferte ihm ein Ahrenbiischl und
spendete den ,,Waudlhunden® Bier, Milch und Brot. Im Mecklen-
burgischen hiel das Erntebier ,,Wodelbier" und sprach man zur
letzten Korndhre den Zauber:

Wode, hol deim Rof ein Futter
Und Distel und Dorn —
Aufs angere Jahr besser Korn!

Darnach diirfte der Prettauer Kinderspielreim auf Wode und
sein RoB und ihre nichtlich-kalte Fahrt zuriickverweisen.

Reit dr Waudl in an Wdld,
H6t sei RoB1 viel zu kolt.
Waudl auf, Waudl ab,
Hu, die Luft is eisig kOlt.

Gieht dr Waudl a kluana Staun *%).
Bindt sei ROBl un an Zaun.
Waudl auf, Waudl ab,

Bist a 16tzer Jagasmbnn.

Zohl i uans und zohl i zwua,
Hual*®) in RéB8lan Haut und Bua.
Gitsch oder Bui.

Du muBts tui!

Wie kommt dieser Waudl-Wodan in den Kindermund? Seine
Spur ist in der iibrigen Ahrner Volksdichtung, einschlieBlich der
Sagen, und im Volksglauben ganz verwischt. Nur in den Umziigen
der Rauchnichte und Perchtenabende, in etlichen Wildemanns- und
Nikolausspielen der weiteren Nachbarschaft taucht seine Gestalt
vereinzelt noch im Halbdunkel auf. Er zieht gleich der Bercht mit
dem ,,Wilden Heer* und begleitet wie sie noch da und dort in
Osttirol, Kdrnten und Steiermark den hl. Nikolaus, neben dem Spitz-
oder Bockbartl. Dort nennt man ihn Waudl oder Wautzl. Bei
Herausgabe der Sprechtexte solcher Spielbriuche diirfte der rich-
tige AnlaBl sein, dem Waudel dieser verschiedenen Gestaltungen
mittwinterlicher Umziige nachzuspiiren.

" Die beiden nichsten Auszihlreime der Kinder, wie sie beim
Haschen” oder ., Verstecken* in aller Eile abgeleiert werden,
stammen aus St. Johann im Ahrn:

" Oans alloan.
Zwua banando,
Drei afm Séller.
Vier in der KOmmer,
Finf im Wogn, ‘
Sechsa b’schldgen, Ci



Sieben in der Wochen.

Ochta verkrochen,

Neuna verdorbm.

Zochna g’storbm,

FEifa bigroubm,

Zwdlie im Himmel aufg’fohrn.
%

Pigge — Pegge — Pei —
Hagedorn.

Zehn Kinder san geborn.

Liegt -der Fisch

Aufn Tisch.

Kimmt die Katze, frit den Fisch,
Kimmt der Weber mit der Leisten %),
"Schlagt der Katze viera Peistn %)
Niff — nuff — puif —

Wer iender aus ist — i oder du!

Der nichste Kinderreim ist wohl aus dem Eisack- und Pustertal
bis nach Prettau vorgedrungen; er wurde weit verbreitet, vermut-
lich durch Katecheten:

Unser Herr ist Gott allein
Zwei Tafeln Moses
Drei Propheten

Vier Evangelisten

Fiinf Gebote der Kirche
Sechs Grundwahrheiten
Sieben Sakramente
Acht Seligkeiten

Neun Choére Engel
Zehn Gebote Gottes
Flitausend Jungfrauen
Zwolf Apostel.

Dazu noch zwei Kinderritsel:

Lingga-Langga hongg Obm :

Hira-Hara gidenkt a

Hatt i a wi Lingga-Langga

Wott i wo tschingga-tschangga.
. (Lingga-Langga = Speck; Hira-Hara = Katze; die Katze unterm Speck.)
*

Vouba (= vorne) ronzat,
Hintn ponzat,
Mittnt i — haha.

(Die Ameise.)

Ist das Ahmer Kind in eine lange Hose und in die Schulbank
hineingewachsen, zdhlt es zu seinen musischen Freuden, sich eine
Maienpfeife zu schneiden und sie auszuprobieren. Wihrend
die Buben ihren Zweig klopfen, besprechen sie ihn in Prettau, wie
J. G. Oberkofler mitteilt, folgendermaBen: )
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In Indoboch, in Aufloboch,
Wo die Lappin Kropin bocht,
Kimp do Loppe z'essn,
Hot ar in Loffl vogessn,
Gieht ar auchn Stoudl,

@ Bittit um a Noudl,
Mode — Mode — liene (= Magdalene),
Do Rogge ist griene (= griine),
Mode — Mode — Pieiffe,
Do Rogge ist reife,
Do Rogge ist reife,
Do Kotzn gieht do Bolg ou,
Do Pfeifn gieht ar (a)r ou —
Gour ou, Gour ou, Gour ou.

Die ,,Tuifelemaler” und Grabreimer sind im Ahrntal noch nicht
ausgestorben. Mit dem Teufel haben sie fiir gewdhnlich nichts zu
tun, sondern nur mit einer bescheidenen Tafelmalerei. Unter ihnen
¢ab es und gibt es noch manches Original. Fin solches war vor
zwei QGenerationen der ,,Schachn-Klause”, der in ,Altertumern®
handelte, Fresken an Hauswinde malte und Marterln besorgte. Ein
anderer Tuifelmaler nannte sich Jakob Hittler. Von letzterem stam-
men die beiden nachfolgenden Inschriften auf Grabgedenk-
tafeln. Die eine gilt einem versunkenen Knaben, die andere einem
QGreis. Die dritte erinnert an einen Buben, die vierte an einen
Familienvater. Simtliche Tafeln stehen im Friedhof von St. Johann,
bei beiden letzteren sind Name und Jahr verwischt.

1.

Kopfiiber und drunten,
Man hat ihn gefunden,
Zerschlagen, zerschunden,
Mit Miih und Not.

Doch er war tot.

Lieb Wanderer bet!
Friiher oder spit

Tritt er dich an,

Der Sensenmann.

2.

Unter einem Bild eines miiden Erdenpilgers, der am Kreuz-
stamm lehnt und ausrastet:

Siebzig Jahr bin ich geworden

In Arbeit und Not.

Nach Frieden und Ruh hab ich mich gesehnt,
Da erloste- mich der Tod.

Lang ist die Reise und der Weg

Von der Wiege zum Himmelstor.

Aber man geht ihn sicher,

Wenn man Geduld und Hoffnune nicht verlor.

s
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3.
Dos Biiebl ist gstorbm
im sieberiten JOhr,
Unschuldig und unverdorbm
Gieths durchs Himmelstor.
Wenn die Nagilan ®') bliiehn,
San die Wangilen schien,
s Unschuldskleid] weiB,
Ist a guete Zohrung af die Reis.

4.
- Das Tafelbild stellt den aufgebahrten Vater im Kreise seiner
betenden Kinder dar:
Die Kinder san still,
Kuans laut beten will.
Der Voter liegt obm,
Tuit d’Augen zuihdbm.
Viel Bluim %) ollerhand,
Hét a Kreuzl in der Hond,
Héts schienste Gwand 6n,
DaB er in Himml giehn kénn.
Zum Schlusse noch eine Grabinschrift aus Rain, die an fromme
Stiftungen mahnt:

Kein Geld kénnt uns vors Sterben schiitzen,
Doch nach dem Tod kanns uns wohl niitzen.

Der alte Brauch, seine Anwesenheit an Winden durch Buch-
staben, Spriiche und Zeichen festzuhalten, fithrte auch dazu, Be-
sinnliches dazu zu setzen. Doch liest man selten mehr Sinnspriiche
wie ,,Gott gibt Gnad" oder ,,Gott verleih Gnad®, wie noch im 17.
und 18. Jahrhundert. Ofters sieht man Herzen mit Buchstaben.
Typisches fiir das Ahrntal vermag ich nicht anzufiihren.

FEine Gattung von Spruchdichtung ist im Ahrntal noch gut ver-
treten, nidmlich die SchlufBlireime am Ende von Liederheften
und anderen Abschriften, aber auch von Briefen. Dieser Brauch
stammt von berufsméBigen Schreibern her, ist bei Urkunden, Weis-
timern, Kirchenbiichern und Hausaufzeichnungen zu finden und
zeitigte eine stattliche Anzahl von ernsten und heiteren, drolligen
und grimmigen Reimen. Hugo Neugebauer hat in seinem Band ,,Alt-
tirolische Sinnspriiche” (Innsbruck 1935) 546 solcher Reime, die er
aus nordtirolischen Gerichtsbiichern der Zeit von 1502 bis 1700
entnommen hat, ver6ffentlicht und im besonderen einen Spruch-
dichter in dem Schreibgehilfen Andreas Hoger aus Hopigarten
(t 1649) vorgefithrt. Die Ahrntaler Spruchdichter stehen an Humor
solchen Vorbildern viel nach. Die nachfolgenden Reime stammen
vornehmlich aus Liederheften und Briefen von St. Johann im Ahrn.
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1.
Geschrieben vor der Merende
Langsam, aber behende.

Amen und a Luck 3%),
Sonst hitt ich verloren a Stuck.

3.
Geschrieben hats die Zenze,
Gesungen hats der Hans.
Die Fiichse haben Schwinze
Und Federn hat die Gans.

4.
Weil ich dieses hab geschrieben,
Hat just mei Weibele Henn' einergetrieben.
Jetzt sind sie mir darauf umgang’,
DaB mans kaum mehr lesen kann.

. 5.
Das Liedl ist holt lang,
Am Geduld tat i ban Lesn enk bittn.
As ist mo mei Tingge ) ausgong’,
Hén gimiift Wosser dozui schiittn.

6.
Unter einem Knechtlied, das alie Wochentage und Knecht-
arbeiten wihrend der einzelnen Jahreszeiten aufzihlt:
In gonzn Toug Heu trougn
An schwonzn ®*®) und plougn,
Hon i a Liedl ougschriebm
Und bin steckn gebliem.

7.
Die Bédurin tuit Stiimpfe %) flickn,
Der Bauer an der Ofenbdnk nicken,
DauBa tuits windn und schneibm
und i tui a Liedl ouschreibm.

8.
Respekt vor dem Bauer,
Sie gebm uns den Zins,
Sie ziegln ums die Madlan
Und nocha sans??) ins.

So trifft man unter den Spruchreimern Knechte und Bauern,
Schnadahiipfliormer und Sinndichter. Ein unmittelbarer Zusammen-
hang mit Aktenbriduchen, wie er durch den Jahrhunderte langen
Bestand eines eigenen Gerichts fiir den Bergbau im Ahrntal mog-
lich geworden wire, spricht aus obigen Reimen nicht mehr. Aber
der alte Brauch der SchluBreime als solcher diirfte durch die Kanz-
leien der Bergverwaltung im Tale erhalten worden sein.
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Damit gedenken wir jener Berufsschicht der Knappen und
ihrer Welt, die selbst manches Volksgut im Tale geschaffen oder
mitgeformt hat. Hier sei vor allem des Liedes eines Midchens aut
ihren toten Knappen gedacht, das um 1750 in St. Valentin (Prettau)
aufgekommen sein diirfte. Die Urheber von Worte und Weise sind
nicht {iberliefert. Letztere schrieb Franz Grasser auf.

Das Lied vom toten Knappen
(Melodie siehe Notenbeilage Nr. V.)

Die Liechtlan tien glénzn van Kuplerberg he,

I spinn an kloan Fensta, tuits Herzl sovl weh —
Die Liechtlan kemm uma — die StraBn hinaus —
Koa Knéppe kehrt ein in mei hillzanes Haus.

Dos san holt die Knbppn, ziechn auBa das Erz —
D6 brachtn amd! auBa a guldanes Herz

Van bamstorkn Hansl — wie gstorbp ist mei Bui —
Ist derschlégn in Bergwerk — itz hdt er a Ruih.
Wenn die Liechtlan keman van Kupferberg he,
Hat der Hansl ban Fiirgiehn- gijuchazt Juhe!

Itz isch holt la still und niemand kennt mi,

I spinn holf an Fensta und verlofn bin i

Mir war holt a’s liebste — i war nimma da.

Dos Spinnen verloadt mi — i wer nimma froh —
Amo] kimmt mei Hansl ins hiilzane Haus —

Dann trégn mi die Leutlan in Freithof hinaus.

Was das Prettauer Kupferbergwerk fiir das Tal bedeutete, das
driickte der letzte Besitzer, Hugo Graf Enzenberg, in folgenden
Versen aus, die er auf dem Steinhauser Gewerkschaftsgebidude ein-
meifleln lieB:

Vierhundert Jahr hat das Bergwerk gebliiht,

Viel Menschen haben sich darum bemiiht.

Die einen mit fleiBiger, kriftiger Hand,

Die andern mit Wissen und starkem Verstand. N
Das Kupfer das beste gewesen ist

Vom Ural bis zur spanischen Kiist’,

Hat ins Tal gebracht reichen Segen.

Veétkehr ist gewesen mit Schlitten und Wigen.
Da kam von Amerika Kupfer viel —

Sie gewinnen es dort mit leichtem Spiel —,

Das hat uns zugrunde g’richt in kurzer Zeit . . .
Mir tut um Menschen und Bergwerk leid.

1470—18%94.

Uber der oOstlichen unid westlichen Haustiire des Steinhauser
Grafenhauses stehen die Spriiche:

Vom tauben Stein scheid ab dein Erz,
Von Siind und Schein halt frei dein Herz!

&
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Unter Gottes Hut

Mit Witz, Fleil und Mut,
Durch Feuers Glut

Trotz Felsen und Flut
Bringen Erz wir zu Gut.

Aus den Reihen ihrer Bergwerksherren, den Gewerken, und
deren Angestellten kamen den Ahrnern manches Kulturgut anderer
Schichten zu. Der tiichtigste Gewerke war Christoph Freiherr von
Wolkenstein (T 1600). Er leistete sich, mit dem Ertrag seiner Pret-
“tauer und Pusterer Unternehmungen am Eingang ins Pustertal, auf
Rodenegg, ein adeliges Gegenstiick zum landschaftlichen Schlof
Ambras bei Innsbruck aufzurichten, und hinterlieB in seiner ansehn-
lichen Biicherei unter vielen Werken iiber Bergbau und Arkelei,
Alchimie und Astrologie auch eine groBe Sammelhandschrift von
alteren Meistersingerliedern, die J. V. Zingerle als Wiltener Hand-
schrift beschrieb *®}. Vornehmlich waren es Knappen, die den Mei-
stergesang in Tirol pflegten und ausbreiteten, zunichst im groBten
Bergwerksort Schwaz, der im Knappenbrauchtum lange iiber Tirol
hinaus fithrend war. Knappen und Pritschenmeister aus Tirol, wie
Siegmund Painstingl, hielten auch auBerhalb des Landes ihre
,Tone” hoch. Einzelne wiedertiuferische wurden in StraBburg ge-
druckt. Der Ambraser FErzherzog Ferdinand II. von Tirol, der
Haller Stiftsarzt Hippolytus Guarinoni, der Etschlinder Historio-
graph Adam Graf Brandis und andere fithrende Geister im Lande
dichteten im Stile der Meistersinger bis tief ins 17. Jahrhundert
hinein. Der Innsbrucker Hofprediger Michael Staudacher klagte
nach AbschluBl des DreiBigidhrigen Krieges, daB dieser den Meister-
gesang unterbrochen habe. Wenn daher manches idltere Knappen-
werk und mancher Ahrner Spruch an die Art und einen Ton des
Meistergesanges erinnert, so wire das an sich nicht verwunderlich,
steht aber kaum in besonderem Zusammenhang dazu, sondern ent-
spricht der handwerklichen Betdtigung.

Inwieweit das Auf- und Abschreiten und Wenden bei De-
klamationen und Spielen entsprechend dem Rhythmus und Ende
des Verses durch den Meistergesang und Knappenbrauch bestédrkt
wurde, 148t sich erst an Hand der Spieltexte aus dem 16. und
17. Jahrhundert n#dher bestimmen. Dieser Brauch, der von den
Alpen bis in die Sprachinseln Ungarns und der Slowakei getragen
wurde und in Boéhmen ebenso {iblich war, hielt sich in alttirolischen
Aufzugs- und Stubenspielen bis in die letzten Generationen, wie
man z. B. in den Ritterschauspielen auf dem Lande noch beobachten
kann. Der Schalk, der auch heute noch meist in Versen spricht,
wandelt diese getreulich ab, wie man es z. B. im Genoveva-Spiel
der Axamer 1946 beobachten konnte.
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Der Barock iibte starken weltanschaulichen Einflu auf die
Brauchtumspoesie der lebhaften und neuerungsirohen Ahrner aus.
Seelsorger und Lehrer begiinstigten manch neues Lied und Spiel.
Dalfiir sei als Beispiel ein Prettauer Krippenlied aus dem 18.
Jahrhundert vorgebracht, das sich wie so manche andere Ahrntaler
Schopfung auch im Pinzgau ausbreitete. Trotz seiner derben
Sprache und kindlichen Innigkeit diirfte es nicht unmittelbar von
einem Ahrner Bauern, sondern von einem QGutvertrauten der Tal-
sitten und der Ausdrucksweise der Ahrner stammen, wahrschein-
fich von einem ldnger ansidssigen dorflichen Geistlichen oder Schul-
meister. Der eine Name des Hirten erinnert an die Finfithrung,
landliche Vornamen zu latinisieren, wie es in manchem Weih-
nachtslied und Hirtenspiel, aber auch in anderen volksmifBigen
Dichtungen des 17. und 18. Jahrhunderts der Fall war.

Hirtenduett
1.
Florax:

Krumpahax-Martinsbua ), leih miar dein Ronzn,
MuaB heint nach Betlahem kirchfahrten giahn,
Hott ia wohl selber zwoa, aber kuan gOnzn,

DaB i kannt sproizata Krapflan %°) drin tian.
Heint ist zu Betlahem der groBt Lirm auskemm,
MuaB gian, mei holzernes Glachter %) mitnehm.

2.
Martin:
Florax, was wearst oder. du heint anstélin?
1 glab, es steigt dir der Hanswurst®?) in Kopi.

Florax:

Martin, hobs Maul aun, i will dirs daz6hln:

Es nehmen die Engel ons heint schier ban Tschopf.
Sie fliegen und schiar af d’ Haxn und Haor.

Wir hobn uns gforchten und zittert fiirwahr.

3

Wir sein entrunnen, habm Krapflan verlorn,
Sein uns die Ranzlan am Buggl augschnollt.
Freut enk, es ist uns der Heiland geborn,
Es hats uns a goldiger Engel derzdhit.

Im Stall, im Krippelein liegts arme Kindelein,
Gebettet auf Stroh, gewickelt in Windelein.

4.
Die Engl habm lang Gloria gsungen,
Da sein miar zu guckn und losn girennt.
Bua, da sein uns die Mauler aufgsprungen,
Es hittn die Katzn drin rafin gikdnnt.
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Martin:
Florax, sei nit a Narr, es ist alls nit wahr!

Florax:
Ja, Martin, es stimmt gwi8, es fehlt ins kua Habr!

5.
Beide Hirten:

War lei der Altvater ¢8) David am Ldbn,

Der wurd die Harpin schau klopfn lei frei.

Die Engelan wiirdn a Grumpl ®*) anhdbm,

Wiirden recht pursten ®¥) und tanzen dabei.

Die eines guaten Willens sein, derfen erschein’,
Sollts a Kropibartlans Schwestermann sein.

Der Tafel-Moises %) wiird bétn und wachn,

Wenn er den Heiland im Krippelein sach.

Er wiird vor Freudn Purzigagelen ®*) machn,

Bis er ihm selber die Horner abbrach. .
Adam, der alte Mann, hat schon lang Buif ®8) getdn,
Aber heut juchzt er die Vorholl voll an.

‘ 7.
Heut werds den Gangerle %) recht machn schwitzn,
Wenn er die Zeitung von Betlahem liest,
Finstens dann wird er reahrn und rotzen,
Wenn erst erstanden der Herr Jesus Christ.
Wenn er in der Osternacht ihn brav tuschn macht
Und ihm die Nas umdrahnt, daB es lei krachi.

8.

Drei MaBlan ") Knoédelkraut, zwoa Kiibl Butter
Hon i gonz still in mein Rénzn einpackt,

Das schloichen wir hoamli der himmlischen Muitr,
Vor uns der Teufl den Ranzn derhackt.

Hitt der schwarz Ganggr im Himmel béssa gschafit,
Haust er in der Holle heut a nit so hart.

9.
Mein Herz und mein Seel und mei Lébn
Schenk i dem armen Kindl im - Stall.
Was wir lei habn, dos wélln wir ihm g6bm,
Koénnen doch niemals seine Liebe bezahl
Alls, was i schwitz, was i schnauf, opfr i dem Christkindl auf,
Schenk ihm noch die Kinder und ’s Weib obendrauf.

71)

Von den religibsen Liedern, die in Heften niedergeschrieben
und in der Kirche gesungen wurden oder noch werden, mag das
eine und andere, vor allem Weihnachts- und Neujahrs- (Gliick-
wunsch-)Lied, im Tal entstanden sein. Die Klockler und die Neu-
jahrsansager haben ihre besonderen Ortsspriiche, wie die Kinder
von St. Jakob im Ahrn: '
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I wiinsch euch a gliickseligs, huldreichs neues Johr,
Gliick und Segen das ganze Johr,
QGliick und Segen ein und aus,
QGliick und Segen 's ganze Haus:
Einen aufgedeckten Tisch,
© Auf jedem Egg an Fisch,
Mitten a Glas Wein,
DaBl wir mogen alle lustig sein.

DrauBen in Ahornach lautet der Gliickwunsch etwas anders:

Ich wiinsch enk a recht gliickseligs neus Johr,
Gliick und Segen ‘s ganze JOhr

An augidecktes Tischi

In alle vier Eggn a Fischl,

In der Mittn a Flasche Wein,

DaB der Bauer und die Béurin recht lustig sein.
An augidecktes Tafile,

An alle vier Eggn a Haiile,

In der Mittn a Halbe Schnaps,

DaB der Baur und die Baurin recht lustig hat.

Aus den Reihen der ,Sektierer”, die sich seit dem Wieder-
tdufer- und Luthertum bis ins 19. Jahrhundert im Ahrntal bemerk-
bar machten, scheinen keine eigenen Lieder mehr erhalten ge-
blieben zu sein. In den einschligigen Akten des Innsbrucker Staats-
archivs und des St. Johanner Kirchenarchivs ist von Aufdeckung
verbotener Biicher und Gesénge wiederholt die Rede. Die finan-
ziellen Schwierigkeiten ihrer Bergherren veranlaten die Prettauer
Knappen seit Mitte des 17. Jahrhunderts mehrmals zu Ausstinden
und Gewalttidtigkeiten, bei denen auch religidse Gegensitze zutage
traten. Konfessionelle Hartnédckigkeiten, die im Zillertal und Pon-
gau zu einschneidenden Auswanderungen fithrten, wirkten sich bei
den meisten Ahrnern minder tragisch aus. Ein aufgeweckter Ton
und ein freier Zug, gerne schalkhait ausgedriickt, geht durch viele
ihrer Volksdichtungen, Spiele und Briuche.

In ihrer Sagenwelt tritt die Leidenschaft fritherer Jahrhunderte
fiir Goldsuchen und Schatzgraben, aber auch manch iiberlegener,
an Moralisten als Urheber gemahnende Hohn und Spott auf Geld-
versessene stark hervor. Fast an jedem ,antrischen” Loch klebt
eine Schatzsage. Wo ein solches Loch ist, sagt der Volksmund,
hitten noch antrische Leute gehaust. Sie werden als kleine,
meist harmlose und freundlich gesinnte menschliche Wesen geschil-
dert, gleichsam wie die Nachkommen der fritheren Bevdlkerung,
der ,,Urbevélkerung®. Sie seien ehedem die Herren des Tales und
des Prettaver Kupfers gewesen. In einem der antrischen Locher
oberhalb St. Johann steckten noch solche. Die Inwohner des dorti-
gen Platterhofes seien sonderbare Kiuze gewesen, besallen eine
Kraft, daB sie groBe Hackstocke iibers Haus warfen und Gebet oder
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Weihwasser nicht brauchten, weil sie dem Teufel, der {ibrigens
Ofters bei ihnen ein- und ausging, mit ihrer Kérperkraft gewachsen
warer.

Die Nachbarschaft faBte jedoch die absolut tragischen Gestal-
ten der Antrischen nicht allein von der didmonisch-diisteren Seite,
sondern auch von ihrem eigenen, immerhin sonnen- und siegreiche-
ren Leben her, sozusagen in konkreteren, jedenfalls ausgleichenden
Wandlungen auf. Sie wuBte viel von wahngehetzten, gliicks- und
gnadenarmen Schatzgribern, von Tragddien der Knappenschaft
und des Bergbaus. Sie leuchtete das Schwermiitige irdischer Be-
grenztheit durch das Komische unzulidnglichen Daseins ab, weil sie
sich selber gegeniiber den Gewalten ihrer Landschaft zu schiitzen
und sich auf das Erreichbare zu bescheiden gelernt hat. Unbekiim-
merte Lebensireude und immer wieder durchbrechende Kindlichkeit
sind ihr gutes Erbteil geblieben.

Volksvorstellungen von den zuriickweichenden Antrischen ver-
mischten sich mit solchen von den ,,Venedigern®, die immer wieder
um der Bergschitze willen in die Venedigergruppe kamen. In den
langobardischen Adelsgriabern Welschtirols fand man feine Gold-
und Silberarbeiten, die den Schmuckgegenstinden und Geschenken
solcher Sagen entspriachen. Die iltere und ilteste Geschichte des
Ahrntales schimmert in diesen vielen Sagen durch. Da und dort
taucht ein volkskennzeichnender Zug, eine typische Gestalt aus den
Geschichten hervor. Weltanschauliche Eindriicke, vorab aus dem
Barock, leben in verschiedenen Legenden von Teufelsbiindnern und
Faustgestalten fort.

Doch vereinigen die Ahrner zwei Ziige. Wie ihre Robbler um
jeden Preis iiberlegen bleiben wollen, so auch ihre Schiitzen, ihre
Schatzgraber usf. Auf dem Wege von Prettau hinter der Heilig-
geistkirche gegen das Krimmler Joch steht ein Kreuz. Die Sage
berichtet von einem Prettauer Schiitzen, der sich das Hauptbest,
einen prichtigen Stier, herausschieBen wollte. Er wversuchte sein
Gewehr am Kreuze aus, fand die Hilfe des Teufels, errang tatsich-
lich den Stier und fiihrte ihn iiber den Tauern heriiber. Vor dem
durchschossenen Kreuze wurde das Tier wild und spieBite den
Schiitzen auf. Das Kreuz wurde in die Heiliggeistkirche iibersetzt.
Alle Jahre, wenn die Ahrner ihren groBen Bittgang am Freitag nach
Christi Himmelfahrt zur Getreidemutter in Ehrenburg (Pustertal)
halten, nehmen sie das durchschossene Kreuz mit. So redet ihnen
noch immer die barocke Weltauffassung zu, sich den Uberheblich-
keiten nichi ganz hinzugeben. Etwas Hokuspokus, ein wenig Teu-
felsspuk, das Prettauer ,,Gescheidsein’ schitzen die Ahrner weiter-
hin, obgleich die Zeit der Teufelsbiindner und Venediger mitsamt
den Aufklarern des 17. und 18. Jahrhunderts abgetan sei. Der Faust,
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den sie sich in ihren Hausfluren zur Fasnacht vorfiihren, ist kein
Goetheischer. Er erinnert an die Begierden der Ahrner, an ihre
Bergbauerregungen und ihre groBte Kulturepoche mit ihrer Zuver-
sicht auf Erlosung; aber auch sie ist leichthin aufgeklirt.

Somit bieten die Ahrner Volksdichtungen wertvolle Anhalts-
punkte zur Bestimmung des Wesens und Charakters der Talbevdl-
kerung, und zwar die Spruchdichtung zundchst der elementaren
Krifte. Die GroBformen erweitern wesentlich die Einblicke und
erhellen die besondere Bedeutung der Bergbaukultur. Diese Voiks-
poesie hebt die Ahrner betrichtlich ab von ihren siidlichen und ost-
lichen Nachbarn, den Tauferern ™2), Prigrattnern "%, Antholzern ™)
und besonders von den Defereggern ™), und riickt sie zunichst an
ihre nordlichsten PaBnachbarn, die vom Zillergrund und Pinzgau.
Vornehmlich die Zillertaler, aber auch die Pinzgauer Volksdichtungen
wurden bisher ungleich stidrker beachtet ™). Zillertaler Volkslieder
standen schon seit Jahrhunderten im Vordergrund des besonderen
Interesses an Volksleistungen. Sie wurden als Absonderlichkeiten
des Landes in hofische Revuen und Zhnliche repridsentative Vor-
filhrungen einbezogen und in den frithesten landes- und volkskund-
lichen Darstellungen erwihnt. J. Strolz drucktie die ersten Schnada-
hiipfeln aus dem Zillertal 1807 im tirolischen ,,Sammler” ab und tat
deren Veranlassung, Stoff und Melodie dar. Seither sind nicht
wenige solcher Volksdichtungen aus dem Zillertal und Pinzgau teils
selbstindig, teils in Sammelwerken wveroiferitlicht und behandelt
worden. Dagegen sind solche aus dem Ahrntal so gut wie ganz
unbekannt geblieben “®). Sie konnen sich an Zahl, Umfang und
Melodienreichtum mit denen aus dem Zillertal nicht messen; die
Bevolkerungszahl des Ahrntals macht auch nur einen Bruchteil des
Zillertalerischen aus. Die Ahrner begaben sich niemals als Hindler
und Hausierer in die weitere Welt hinaus und lieBen dort ihre
Lieder und Jodler horen. Immerhin nehmen auch ihre Volksdich-
tungen etliche Bidnde ein und verdienen um ihrer selbst willen
beachtet zu werden. So bestehen allein in Prettau noch fiinf Hand-
schriftenbdnde mit alten Volksgesidngen, die wohl fast alle aus dem
Tale stammen. Dichter und Vertoner sind nicht genannt. Desgleichen
besitzt der Chor von St. Johann noch alte Liedertexte. Eine Ahrn-
taler Liederhandschrift geriet nach Olang.

Diese primitive Poesie leuchtet zugleich in den Ursprung und
in das Wesen der Dichtung iiberhaupt hinein. Die beschwdrenden,
lockenden, klangmalenden Rufe gehen mit den ersten und nach-
haltigsten redenden Werten und rhythmischen Bewegungen einher.
Die singende Art, die starke Nebenbetonung der Ahrner Sprache,
der gehackte Klang bestimmt auch den Rhythmus ihrer Spruch-
dichtung und Spiele. Auch Mitlaute werden mitunter auffallend
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hervorgehoben. Trotzdem gibt es arge Verschleifungen, wie StoaB
.= Steinhaus, Sanjaggen = St. Jakoben. Dieser Rhythmus setzt eine
bestimmte Koérperhaltung voraus, die in ihren Trutz- und Neck-
liedern bald mehr vom Ranggeln, bald mehr vom Ténzerischen und
Spielerischen gegeben und in ihren Streitgespriachen und Schwinken
abhingig geblieben ist.

Andr. Schmeller leitete das Wort Schnadahiipfel auf Grund von
Ausfithrungen Fr. D. Griters (1794) in seinem Bayrischen Worter-
buch wvor 120 Jahren wvon Schnitterhiipfeln ab. Hans Naumann
deutete es weiter als bduerlichen Stimmungsausdryck vor ,An-
friitmen® eines Tanzes (Landlers), der nach seiner Vermutung
urspriinglich allein diesen Namen trug. In den kornarmen Hoch-
tdlern, bei den Hirten und Sennern erscheint eine solche Ableitung
weniger wahrscheinlich als etwa ein Zusammenhang dieser schno-
derigen Trutz- und Neckverse mit Herschnattern, Haggen wund
Ranggeln, Hiipfen und Springen, mit denen der Ahrner, Zillertaler
und Pinzgauer auch sein Robbeln einleitet. Solche urspriingliche
Zusammenhinge hoben schon J. Strolz 1807 und Fr. Hofmann im
4. Jahrgang der ,Deutschen Mundarten” hin. Das oben erwidhnte
Tauberlied und die Schnadahiipfeln mit den Klatschlauten veran-
schaulichen sie auf das sinnfilligste. Wie sehr diese korperlichen
Bewegungen nach Art der Vorginge, wie Hirten und Senner, Jiger
und Forster, Bauern und Holzleute sie in der Natur beobachten und
bei ihren Arbeiten, in ihre Kraftspiele und Figurentidnze iibernehmen,
den Rhythmus, die Mimik und Gestik der béduerlichen Ténzer, Sin-
ger und Spieler bedingen, kann man noch heute an solchen beob-
achten. Bei drastisch korperlicher Bewegung bringen sie den sinn-
und stimmungsgemifBen Ausdruck am urwiichsigsten zustande.

Die Umschau in der Volksdichtung des inneren Ahrntales stellt
somit nicht so sehr eine Masse als eine Verdichtung alter bajuwa-
rischer Wesensziige der volkscharakterlichen Haltung auf engstem
Raume fest, wie sie in solcher Auspridgung, Stdrke und Dauer nur
annihernd mehr jenseits der Jocher erhalten geblieben sind. In
neuerer Zeit erfolgte eine langsame Beimischung vom Siiden, vor-
nehmlich vom Haupttal, aber auch von Vilgratten her. Durch die
Abschneidung des Ahrntals von seinen urspriinglichen Verbindungen
wurde sie verstdrkt. Sie zog eine geistige und volkskiinstlerische
Auflockerung des Lebensstils und eine Ausiaugung des Grund-
gehalts, die auch im Zuge der Zeit liegen, mit sich. Das miifite an
und fiir sich noch keinen Niedergang oder gar Untergang der Tal-
kultur bedeuten. Der Bergbau des Tales hatte nach unserer riick-
blickenden Einsicht seit dem ausgehenden 16. Jahrhundert eine, das
Volkskiinstlerische anregende Verschmelzung von charakterlicher
Volkshaltung und verlagerter Lebensfilhrung bewirkt, an deren
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redbaren Werten noch die Gegenwart zehrt. Damals war freilich
wnrgefdhr das umgekehrte Bevolkerungsverhiltnis wie etwa 1934,
als von 1623 gebiirtigen Prettauern einer weniger als die Halfte in
der Heimat lebte, die librigen 807 sich auswirts ihr Brot suchen
multen.

Auch auf die Fragen, wie sich Individualdichtung in Gemein-
schaftsdichtung wandelt, wie Volkspoesie entsteht und gedeiht, er-
moglichen die Verhiltnisse der Ahrner manchen wertvollen Auf-
schluB. Das gilt fiir das Volkslied wie fiir den Schwank oder das
Spiel. Die Geschichte von dem Schiitzen, der auf das Kruzifix
schoB, ist hiefiir ebenso bezeichnend wie die verschiedenen Sagen
von Teufelsbiindnern und Schatzgridbern. Der iiberhebliche Charak-
terzug der Robbler, Schiitzen und Schatzgriber fand bei den Volks-
predigern der Barockzeit manchen geistlichen Tadel. Das Volk
griff nun den jdhen Tod des Krimmler Preisschiitzen auf, gab die
Nachricht weiter und umgab das Kreuzbild mit einem wunderbaren
Nimbus. Auf solche Weise entstanden die meisten Legenden von
Kreuzschiandungen, Hostienireveln, von Wallfahrtsstitten, heiligen
Quellen. Wenn man behauptet, bei solcher Bildung von neuen
Sagen und Legenden durch das Volk handle es sich nicht um neues
Gut oder um eine neue Prigung der Stoffe, so iibersieht man ein
weites Gebiet der Volksdichtung und vor allem, daB in der ganzen
Grundhaltung dieser Poesien viel VolksmiBiges, vor allem der Zug
fiirs Wunderbare und die Selbstbeurteilung steckt, daB ohne solche
assoziative Gemeinschaftsvorstellungen die Volkstiimlichkeit der
meisten Legenden, Sagen und Schwinke unerklérlich bliebe.

Endlich erweist sich das Ahrntal als alpines Riickzugsgebiet fiir
alte Volkskultur. So ist sein Brauch, das sogenannte Hutlucken,
eine uralte Schicksalsbefragung /), die im Zillertal und Pinzgau
cleichfalls vertreten ist, in seiner siidtirolischen Nachbarschaft fast
ganz ausgestorben; nur in wenigen Orten ist dieses Spiel mehr
oder minder gut noch erhalten. Eine Ubersichtskarte konnte ver-
anschaulichen, wie solches idltestes Brauchtum zerflatterte und zer-
stiebte. Dasselbe trifft fiir die Volksdichtung zu. Nur wenige der
“Ahrner Brauchpoesien sind in einzelnen Motiven, Wendungen oder
in ihren Weisen bei den siidtirolischen Nachbarn anzutreffen. Damit
wird bekriftigt, daB die Ahrner Siedlungen von Norden her be-
volkert, stammlich rein erhalten und ihnen bei der Talsperre von
Taufers eine ziemlich strenge Grenze gezogen wurden, die fast nur
dem Bergbau gegeniiber nicht galt.
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Notenbeilage zu Anton ﬂorrer
Yolksdichlerische Charakleristik aus dem Ahrntal
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1y Scharfen, auffallenden Blick.

2) Hoch daran, auf ihre alte Knappenherrlichkeit etwas eingebildet.

%) Miicken.

4) Nach den Vulgirlateinischen und Italienischen merenda =
NachmittagsimbiB, Der Ausdruck kommt schon in spitmittelalterlichen
Urkunden und Weistiimern Tirols vor.

®) Ungerne.

%) Baumspecht.

7) Der Klausenbauer riecht einen Fuchsen aus der Baumhohle heraus.

8) Gerade recht.

%) (Der Miihe) wert.

10) Gerehrt, geweint.

1) Der Faktor der Gewerke aus der Bergbauzeit, hier als der Uber-
gescheite von den Bauern verspottet.

12y Triumen.

13) Schlieier, Muff fiir seine Angebetete.

14) Es ist ihm besser bekommen. .

15) Den Bauern; vgl. die Verbindung Gugan = UrgroBvater und
Gugandl = UrgroBmutter.

16) MuB auch eine abbekommen.

17y Das Federl auf dem Hut ist das Zeichen des Hagmairs.

%) Wort- und Lautspiel wie Pitsch- Patsch, oder Schlingel-Schlangel,
bedeutet einen schmutzigen Menschen nach Schlatz —= Schleim, Schmutz.

19) Leiter.

20) Schmatz = Kub.

2) Vgl. F. F. Kohl und J. Reiter, Echte Tiroler Lieder, Bd. 1. Nr, 206;
R. Greinz, Schnadahiipfeln aus Tirol, S. 54.

22) Greinz, S. 30, 31, 38, 123, 135.

28) Greinz, S. 12, 58.

24) Kohl IT S. 217.

25) Kohl I Nr. 39.

%) Kohl I Nr. 119; Greinz und Kapferer, Tiroler Volkslieder 1 S. 12 ff.
27) Felswand.

28) Vorgesungen von Ludwig Oberhollenzer-Hilgner, 60 Jahre alt, in
Ahornach, aufgezeichnet von Prof. Karl Horak (Schwaz).

2%) Linnen.
30) Lehm, Lehmofen.

81) Die Samstagnacht ist die wichtigste im Liebesleben und in den
Liebesgedichten des rein bajuwarischen Anteils Tirols und seiner nord-
lichen und ostlichen Nachbargebiete. Der erste Vers ist darin zur stehen-
den Form geworden. Ob diesen Versen das alte Gebet der Goldenen Sams-
tage entgegengestellt wurde, das mit folgenden Worten beginnt:

~Heunt ist die heilige Samstagnacht,
Wo unsere liebe Frau im Tempel wacht . . .7

Die Goldenen Samstage werden noch heute in tirolischen Wallfahrtsorten,
wie St. Georgenberg, Maria Waldrast und Maria WeiBlenstein, nach dem
Michaelstag (29. September) als dem Allerseelengedenken zugekehrte
volksliturgische Nachtkulte abgehalten. Ihre Entstehung fithrte man bisher
meist legenddr mit einer nichtlichen Vision Kaiser Ferdinands Il zu-
sammen. lhre Anfinge diirften iedoch weit ins Mittelalter zuriickreichen
und mit Klosterbriauchen, z. B. in Mondsee, in Verbindung gestanden sein.
Auch in Tirol, besonders auf St. Georgenberg, wohin man noch immer,
selbst aus dem Zillertal, an den Goldenen Samstagen pilgert, wurden sie
mit frilhem Marienkult verkniipft und im Barock mit neuer Mystik erfiillt.
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Vgl. einstweilen: Al Pircher, Die drei Goldenen Samstage, Innsbruck
1890; G. Zinkl, Goldene Samstage, Linzer Theol.-prakt. Quartalschrift 63
(1919), S. 754—770; G. Schreiber, St. Michael und die Madonna, Ge-
schwisterheilige in Frommigkeit, Liturgie und Aszese, Zeitschrift fiir
Aszese und Mystik 17 (1942), S. 20 ff.; ders., Kultische Nacht und Goldene
Samstage, eine religions- und kulturgesch1chthche Studie, ebda. 18 (1943),
S. 96 fi.; A. Dorrer, Bozner Biirgerspiele I, Leipzig 1942, S. 390. Verwandte
QGegenstromungen, wie die Goldenen Samstage gegen iiberschiumende
Leidenschaft, brachte die barocke Periode des Kiimmerniskultes in Axams,
das damals noch dem Stift Frauenchiemsee unterstand, auf; vgl, A. Dorrer,
Axams, die Heimat K. Schonherrs, Innsbruck 1939, S. 13 1fi.

32) Auch dieses Wort gibt zunichst nur den Lautklang, den klatschen-
den Schlag wieder. Uber die Ubertragungen vgl. J. Grimm, Deutsches
Worterbuch X Sp. 160 und 914.

3%) Die Darstellungen bei Kohl werden reichlich ergidnzt durch L. Leit-
geb, Mei Hoamat, Innsbruck 1909, S. 222 ii.; J. A. Heyl, Volkssagen,
Briuche und Meinungen aus Tirol, Brixen 1897, S. 768 fi.; Kassiankalender
1923 (Brixen 1922); J. E. Wackernell, Gg. Tochterle, ArchinSpr. 145 (1921)
S. 178 fi.; P. Tschurtschenthaler, Das Bauernleben im Pustertal, Bozen
1935, S. 130 1. Vgl. noch O. Schissel-v. Fleschenberg, Zeitschrift des Ferdi-
nandeums 53 (Innsbruck 1909) S.285—288, Klier, Wopiner-Festschrift S.130.

34} Georg Tochterle, ein Pustertaler Bauerndichter (1829—1899), Archin.
Spr. 145 (1921) S. 1 ff
3a) Der Sidtiroler Volkskunsthiandler Karl Wohlgemuth (1867—1933)
schilderte solche ,,Hochzeitsladestocke” aus der Brunecker Gegend folgen-
dermaBen: ,,Es sind dies alte Zeremonialkeulen, welche als Wurzeln oder
Aste im qude gebogen und verschniirt werden. So 14Bt man den Stock
noch ein paar Jahre weiterwachsen, bis er die gewiinschte Gréfe und
Form hat. Das Messer des Schnitzlers hilit dann der naturgewachsenen
Form nach, so daB Stocke mit Schlangen-, Drachen- und anderen Tier-
kopfen, auch Menschenktnfen, entstehen® (Bozner Jahrbuch fiir Geschichtes
Kultur und Kunst 1931/1935, hg. v. Karl M. Mayr, Bozen 1934, S. 203). —
Ahnlich phantastische Stocke fiihren Mephistopheles, der Teufel und andere
Gestalten zu ihrem Hokuspokus in den Ahrner Velksschauspielen mit.
Stocke und Stdbe von Boten, Hirten, Pilgern und Wanderern sind
altes, verschieden gestaltetes Brauchtumgut. Das geht aus den Abbildun-
¢en von Riesen und wilden Minnern, aus den Darstellungen des hl. Josef
und der Hirten in Schnitzaltdren seit 1400 und aus alten Spielen hervor,
die bis in unsere Zeit iiblich geblieben sind. Im Axamer Passionsspiel von
18310 dienten, wenn nicht schon von frither her, solche Stiicke teils als
Keulen und Kellen, teils in vielen Kriimmungen wie Schlangen oder in einen
Kopf auslaufend als magische Krafttrdger. Etliche restlich erhaltene wur-
den noch 1947 im Axamer Spiel vom Agyptischen Josef und dessen Brii-
dern als Hirtenstibe verwendet. Dieses Spiel 148t sich im Geburtsort Karl
Schonherrs seit 1677, in Tirol iiberhaupt seit.mehr als 400 Jahren als zug-
kriaftiges Volksschauspiel in Stadt und Land nachweisen. Die Hirten singen
heute darin ihre Lieder nur mehr, ohne die Stibe zu Taktzeichen zu be-
niitzen und ohne sich selber dabei rhythmisch zu bewegen. Dagegen lassen
die #lteren und &dltesten Fassungen des Axamer Josefsspiels einen #hn-
lichen Gebrauch solcher Stibe wie im Oberuferer und dem vorausgegan-
genen Unterinntaler Weihnachtsspiel erkennen. Man wird daher die ver-
schiedenen Stdcke nach ihrer verschiedenen Verwendung auseinander-
halten miissen. Bis zu einem gewissen Grad sollten sie freilich auch die
einzelnen Triger, die Hirten, charakterisieren und spezialisieren Somit
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fallt noch den verschiedenen Ahrner Stocken und Stiben in Lied und
Tanz, in Aufzug und Spiel eine wechseinde Bedeutung zu,

35) Das Emmausgehen am Montag nach Ostern, wobei die Paten ihre
Patenkinder bewirten, ist noch nicht ganz ausgestorben. Uber manchem
Fingang eines Q(asthauses sieht man noch den biblischen Emmausgang
abgebildet. Hier vergleichen sich die Hochzeitslader mit den Jiingern von
Emmaus.

3%) Cyriacus, einer der Nothelferheiligen?

37) Zé6der, der zdhe, sehnige, faserichte Teil des Fleisches.

3%) Bei Welsberg im Pustertal.

3%) Gliihwein.

40) Nebental und Ort bei Welsberg im Pustertal.

4} Ort bei Sterzing.

42) Im Uberetsch.

4%) Tal und Ort bei Meran.

14) Nachtherberge. ;

45) Nachbartal.

46) Ubergang nach Krimml.

47) Pause, soviel Zeit, um sich iiber etwas zu verwundern und zu
erstaunen. Der Ausdruck ,,die Staune® ist im ganzen Pustertal als Bezeich-
nung fiir einen Zeitabschnitt oder {fiir verwundert und launig sein ge-
brauchlich.

48} Heil.

49) Leisten — Wehrbaum.

50y Auf die Pfoten.

51) Nelken.

2) Blumen.

53) Deckel, VerschluB darauf.

*) Tinte.

%) Schwertun, abmiihen, schuften.

56) Striimpfe.

57} Gehoren sie uns.

58) SB. der Wiener Akademie, philosoph, histor. Kl. 37 (1861) S. 331;
A. Dorrer, Die Bibliothek des Frexherrn Christoph von Wolkenstein au’f
SchloB Rodenegg, Zb. f. Bibliothekswesen 58 (1941) S. 181

59) Der krummbeinige, ledige Bursche mit Vornamen Martin.

80) Im Ahrntal werden ieden Samstag Krapfen gebacken und den
Dienstboten auf die Hand gegeben, zu Weihnachten solche aus Weizen-
mehl, die vor Fette sprotzen, starren.

1) Fin altes, abgekommenes Holzblasinstrument, von P. Rosegger, R.
Zoder u. a. beschrieben.

62) Der Hanswurst, sonst meist Bajazzo genannt, diente und dient
noch als stehende Figut zur Belustigung in den Stubenspielen und im
Brauchtum der Ahrner.

63) Patriarchalische Bezeichnung fiir den GroEvater, s. A. Dorrer,
Thierseer Passionsspiele 17991935, Innsbruck 1935, S. 281,

64) Rumpeln, Lirmen, Getdse.

85) Pursten — es treiben wie die Purst, wie man die ménnliche Jugend
vorab bei ihrem Masken- und Fasnachtstreiben noch im 18. Jahrhundert
im 6stlichen Tirol meist nannte, dhnlich wie in der Schweiz die ,,Knaben-
schaft”, und die ,.Burschenschaft” im Burgenland.

%6) Moses mit den Gesetzestafeln.

87) Burzelbaum schlagen.

%) BuBe.
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9) Ganger, Tschangerl, euphemistisch fiir den hollischen Feind, den
man _besser nicht bei seinem richtigen Namen anfiihrt.

%) Kleines FaB, SchenkmaB.

1) Mutter.

“a) Vgl auBer Kohls Hochzeitsbuch und Kohl-Reiter, Echte Tiroler
Volkslieder, vor allem J. E. Wackernell, Altere Volkslieder aus Tirol,
ArchfnSDr 101 (1899) S. 283 1. u. 102 (1899) S. 11f.

) Vgl. die VertHentlichungen Maria Lang-Reitstitters in dieser, in
der Zeitschrift Das deutsche Volkslied, und in den Tiroler Heimatblittern;
J. Réd, Villgratner Geschichten, Der Schlern 16 (1935) S. 332 ff.; Osttiroler
Heimatbldtter 2 (1925) S. 104f.; 3 (1926) S. 51ff.; 4 (1927) S. 421. usf.

7) Vgl. L. Leitgeb, Mei Hoamat (Antholz), Innsbruck 1909.

") P. PeBler, Der Defregger an der Arbeit, H. Wopfners Tiroler Hei-
mat 7 (1926) S. 5 ff.: M. Parschalk, Aus dem volkstiimlichen Tiroler
Kinderleben, ebda. 8 (1928) S. 203 fi.; J. R6d, Heimatliche Kinderspiele,
Der Schlern 19 (1938) S. 56 ff.; ders., Sprichwdrter in der Pustertaler
Mundart, ebda. 16 (1935) S. 419 ff.; Paul Tschurtschenthaler, Bauernleben
im Pustertal, Bozen 1935; Richard Staffler, Humor im Etschland, Inns-
bruck 1938. .

") Vgl die Literaturiibersicht bei K. M. Klier, Weihnachtslieder und
Hirtenspiele aus Tiro! und Vorarlberg, Klosterneuburg 1940.

") Etliche sind in den beiden Bianden .Echte Tiroler Lieder* von
Kohl und Reiter enthalten. so ,,Es bliihen die Maien' (I Nr. 9), ., Juhe,
Nochborn* (Nr. 10), ,,Auf, aunf, ihr Tirola® (Nr. 97), ,Der neue Kalender*
(Nr. 102), ,Auf der Olm ist kua Bleibm" (Nr. 119), ,Inntaler Schnalzer®
(Nr. 246), ,Heunt giohn mas not hoam* (II Nr. 370). Andere, wie schon
argefiihrt, in Kohls Hochzeitsbuch und in Kohls Nachtrigen, AuBerdem hat
Josef Georg Oberkofler in etlichen Aufsdtzen des ,.Tiroler Anzeiger‘ von
1912 mehrere Volksdichtungen aus dem Ahrntal aufgenommen. Vgl. noch
J. Strolzens Bemerkungen zur Volksliedersammlung von Ziska-Schottky
1819 in: Das deutsche Volkslied 41 (1939) S. 73 u. 99 (K. M. Klier).

") Vgl. H. Mang, Eine uralte Schicksalsbefragung, Der Schlern 7
(1626) S. 498 fi.; ders., Unsere Weihnacht, Volksbrauch und Kunst in Tirol,
Innsbruck 1927, S. 35, 119.
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Die steirisch - kdrntischen . Prasser- und Haupt-
siindenspiele

Zum barocken Formwandel eines Renaiséancethemas und dessen
Fortleben im Volksschauspiel

Von Leopold Kretzenbacher

J. R. Biinker verodffentlichte 1913 ,,.Das Spiel vom reichen
Manne und dem armen Lazarus“, das er in Steirisch-LaBnitz,
halbenwegs zwischen Murau und St. Lambrecht in Obersteier,
mitten im Kerngebiet lebendiger Volksschauspieliiberlieferung ge-
funden hatte!). 1915 nahm er es in seine Sammlung ,,Volksschau-
spiele aus Obersteiermark® auf ?). Nach seiner Angabe lagen ihm
zwei Fassungen vor, deren zweite er ungedruckt lieB, ohne ihre
Verschiedenheiten von der ersten zu vermerken. Spiter hat K.
Reuschel das gleiche Spiel in der kleinen Auswahl ,Das deut-
sche Volksschauspiel“ wieder abgedruckt®). Reuschel deutet
einleitend bereits die Problematik dieses besonderen Spieles an,
das ja nicht ein reines ,,Prasserspiel’* {(Vom reichen Manne und dem
armen Lazarus) ist, sondern ein ,,Spiel von den sieben Hauptsiin-
den®, in dem der biblische Reiche nur den Geiz und die UnmiBig-
keit als zwei von den sieben Todsiinden zu versinnbildlichen hat.

Seit Biinkers Verdifentlichung wurde das Spiel in der Fach-
literatur mehrmals erwidhnt. Man erkannte in ihm ein Erbe jener
Renaissanceschicht des deutschen Volksschauspieles, wie es an sich
reiner in den ostwirts gewanderten Spielen fortlebte (Heideboden,
Oberufer) und nur vereinzelt in den Alpenldndern. auf jener Stufe
verblieb (Triebener Paradeisspiel) %), und schloB dies aus dem Titel
und dem stofflichen Vorherrschen des Prasserthemas. Doch ging
man dabei nicht auf die merkwiirdige Doppelnatur des Spieles
(Prasser: Hauptsiindenspiel) niher ein und bedauerte nur, daB es
so vereinzelt iiberliefert ist ).

' Tatsiachlich besteht aber das Prasser- oder Hauptsiindenspiel
in einer ganzen Reihe von steirisch-kdrntischen Handschriften und
in der Erinnerung vieler noch lebender Spieler. Damit ist meine
Ansicht gerechtfertigt, wonach dieses Spiel zu den typischesten der
gesamten steirisch-kdmmtischen Volksschauspiellandschaft gehdrt,
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die selber, wenn nicht durch den reichsten, so doch sicher durch
den urtiimlichsten Spielbesitz hinsichtlich des Themenkreises und
des Darstellungsstiles gekennzeichnet ist. Es handelt sich bei den
vorliegenden Fassungen nicht etwa nur um einen Grundtext, von
dem sich die anderen in nur unwesentlichen Versvarianten ab-
hében, sondern um ,geprigte Form, die lebend sich entwickelt®;
um ein Spiel also, das sich von einer Fassung zur anderen um Ein-
schiibe neuer Versgruppen, ja ganzer Szenen und Zwischenspiele
verbreitert. Die Fehldeutungen iiber dessen Herkunft und Wesen,
von denen unten noch gesprochen werden soll, wiren vielleicht
unterblieben, wenn melr als jene eine, dreimal vollig gleich ab-
gedruckte Fassung vorgelegen hitte.

Es gelang mir bisher, folgende Spieltexte festzuhalten und in
Originalen oder in Abschriften fiir wissenschaitliche Zwecke zu
vergleichen:

1. ,,Komede Buch worin allerhant schoene Vorstellungen von den
Sieben Haupt Sinden Enthalten sind. Gehorig Mathias Staub.
Geschrieben worden 25 ten Juli 1815 Von Antono Herk® (Kenn-
zeichen L). — Spiel aus Steirisch LaBnitz, Original: Sammlung
fiir Volkskunde im Stift St. Lambrecht. Die Abschriit stellite
Proi. K. Polheim, Graz, 1935 freundlichst zur Verfiigung.

. ,Rolle vom reichen Prasser Gespiell“ (Kennzeichen J). — Das
Spiel fand Prof. V. v. Geramb 1912 in St. Peter ob Julenburg
samt den Masken. Handschrift um 1860. Das Stiick wurde zuletzt
in dieser Fassung 1870 in der Gegend von Judenburg gespielt.
Original in der Sammiung Polheim ).

3. ,Das Spiel vom reichen Prasser und dem armen Lazarus
(Kennzeichen V). — Nach einer Handschrift des Schusters
Josef Holz aus Steirisch LaBnitz an den erwihnten Orten
dreimal abgedruckt.

4. Fin schones Lehrreiches Schauspiel von den sieben todtsiinden,
der Reiche Prasser genant. QGeschrieben im Jahr 1904. Holz
Heinrich.“ Ebenfalls aus Steirisch LaBnitz (Kennzeichen T). —
Original in der Sammlung Polheim.

5. Ein Prasser-Hauptsiindenspiel ohne Titel (Kennzeichen O). — In
einer Sammelhandschrift, zu Ende geschrieben 1890 von ,,Quirin
Streinnig, Guschlbauer in Klein St. Veit bei Neumarkt”. Dann
wurde die Handschrift an Josef Holz verkauit, der 1913 starb.
1904 setzte Johann Stock aus St. Georgen ob Murau, derzeit der
rithrigste Spieltriger in Steiermark, seinen Eigentumsvermerk in
die Handschrift, die er spdter nach Abschrift an Landes-Reg.-Rat
F. Oberndorfer in Graz iibergab. Landes-Reg.-Rat Oberndorier
gestattete freundlich Finblick in diese Fassung.

[\N}
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6. ,,Der reiche Prasser und der arme Lazarus® (Kennzeichen N). —
Mit Bleistiit geschriebene Spielhandschrift aus der Zeit kurz
nach dem ersten Weltkriege, vom weststeirischen Spielfiihrer
Josef Neukam aus Reiteregg dem Archiv des Steirischen
Volkskundemuseums in Graz geliehen.

7. ,Ein schones lehrreiches Schauspiel von den sieben Todtsiinden
oder der Reiche Prasser genant. geschrieben im Jahr 1850 Josei
Loitsch* (Kennzeichen K). — Kirntner Originalhandschrift aus
der Vellach (Seitengraben des Metnitztales). Sie wurde mir 1935
giitig von Hofrat Georg Graber, Klagenfurt, zur Verfiigung
gestellt. (Sammelhandschrift.)

Der Vergleich dieser Spiele 148t vier stark voneinander ab-
weichende Fassungen des Prasser-Hauptsiindenspieles erkennen:
drei steirische (L 1815, J etwa 1860, V 1903) und eine aus Kirnten
(K 1850). Dazu treten O (1890), T (1904) und N (etwa 1921) als
vollstindige, von V nicht wesentlich wverschiedene Spieltexte.
AuBerdem verwahrt das Spielarchiv das Grazer Volkskunde-
museums vier Bruchstiicke mit Prasserspielszenen aus Handschrif-
ten des 19. Jahrhunderts, deren Verse L und V nahestehen.

Alle Handschriften und die meisten Auffiihrungsdaten weisen in
den engen Bereich des Kerngebietes der steirisch-kdrntischen
Volksschauspiellandschaft zwischen dem oberen Mur- und dem
nahen Metnitztal. Dieses Gebiet entspricht mit einer Fiille von viel-
fach noch nicht wveréffentlichten Uberlieferungen, durch lebhafte
Spieltitigkeit bis in die unmittelbare Gegenwart (Genovefa 1938 in
St. Agidi bei Murau, Passionsspiele 1922-—1938 in St. Lorenzen ob
Murau ), Paradeis- und Hirtenspiel 1946 und 1947 in St. Georgen
ob Muray, Steirisch LaBnitz usw.) und durch die Gemeinsamkeit
gerade dieses Prasser-Hauptsiindenspieles als Besonderheit durch-
aus den Erfordernissen, auf Grund deren allein ein Bereich als
,,Spiellandschaft” angesprochen werden darf®).

Unter den zwanzig Volkssschauspielen im Nachlal J. R. Biin-
kers, die er in Kaning im Kirntner Nockgebiet gesammelt hatte,
befindet sich auch ein Spiel vom Reichen Prasser ®). Doch ist es
dasselbe, das er schon in seiner groBen Sammlung 1915 abgedruckt
hatte ).

Fin burgenlidndisches ,Prasserspiel”, von Kar!l Horak aus
Wallern, Bezirk Bruck a. d. Leitha, verotffentlicht, ist hier scharf
zu trennen ). Es ist als reines ,,Prasserspiel® nicht auf das Haupt-
sfindenthema ausgeweitet und kaun (bei aller Moglichkeit einer
Wanderung aus dem steirisch-kirntischen Gebiet, die allerdings
schon vor dem Einbau des Prasserspieles in die Hauptsiindenreihe
erfolgt sein miiBte) doch auch bodenstindigen Ursprungs aus dem
humanistischen Schuldrama sein '%).
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Desgleichen ist iiber ein deutsches Kédrntner Volksschauspiel
vom Reichen Prasser nichts Ndheres bekannt, das der Kirntner
Bauer Andreas Schuster vulgo Drabosniak?®™) aus Stern-
berg bei Velden ins Kirntner Windische iibertragen hat. Von Dr a-
bosnijak, wie ihn die slowenische Forschung ausschlieBlich nennt,
sind mehrere Bearbeitungen deutscher Volksschauspiele bekannt
und erhalten, die er fiir seine windischen Landsleute zu Anfang des
19. Jahrhunderts iibersetzte. In unserem Spiel wird aber selbst der
Titel verschieden angegeben. So geht daraus nicht mit Sicherheit
hervor, ob es ein reines ,Prasserspiel” wie das burgenlandische
war oder eine ,Komodie von den sieben Hauptsiinden™ mit der
Prasserszene als Mitte ™). Jedenfalls wurde noch 1926 in Késten-
berg, dem alten Passionsspielort mit deutscher und seit dem Be-
ginne des 19. Jahrhunderts auch mit windischer Spieliiberlieferung,
nahe der Heimat jenes A. Schuster-Drabosniak ein deut-
sches Prasserspiel aufgefiihrt *?).

Alle oben aufgezidhlten Spiele, die steirischen sowohl, als auch-
das besonders bunt ausgestaltete kidrntische, sind Prasser- und
Hauptsiindenspiele. Sie werden als solche schon in den einzelnen
Ankiindigungen vorgestellt:

. »,eine Schonne Komede anzukinden

eine Vorstellung von den Siben Haupt Sinden,

eine Schéne Komede zu kinden an

gleich wie es den Reichen Praser ist ergang . . .* (nach L 1815).

Es handelt sich also in der Tat urspriinglich um ein Spiel vom
reichen Manne und vom armen Lazarus, um einen
volkstiimlichen Nachklang jener Fiille von Renaissancedramen
dieses Stoffes, der wie das Thema vom Verlorenen Sohn und wie
der Jedermann so sehr dem Weltgefithl der Renaissancedichtung,
ihrer Abkehr vom groBen Mysterienspiel des Oster- und Weih-
nachtsfestkreises und ithrem Suchen nach einem individuellen
Schicksal entsprach, das doch auf das allgemein Qiiltige, Sym-
bolische hin gestaltet wurde. Das Prasser-Lazarus-Thema gehort
seit der Bliite in den italienischen rappresentazioni sacre (Lazaro
ricco e povero) und im Humanistentheater lateinischer und deut-
scher Zunge, besonders in den Schulauffithrungen der Ordens-
bithnen (Jesuitentheater) *®) bis tief in den Spitbarock zum festen
Themenkreis des dramatischen Schaffens. Es ist ein individuelles
Schicksal nach dem selbst schon dramatisch aufgebauten biblischen
- Bericht (Lucas XVI, 16—31), das, wie beim Totentanz und Jeder-
mann - (Homulus, Hecastus, Everyman), ins Typische des Men-
schenschicksals gewendet, gerade im 16. als dem Jahrhundert des
Uberganges vom Zusammenbruche des Spitmittelalters zum
schmerzlichen Werden einer neuen Zeit mit den Wirren religidser
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Erregung und sozialer Aufstinde in Reformation und Bauernkrieg
packen muBite. Das Thema gab dem noch renaissancehaften Wunsch
nach Personlichkeitsentfaltung und nach Auifzeigen biirgerlicher
Machtfiille giinstige Gelegenheit (dhnlich wie beim Hecastus, Epulo
und in den Gastereien des Spieles vom Weltleben des Verlorenen
Sohnes) das glanzvolle Getriebe besitzstolzen Biirgertums im Gast-
mahl des Reichen aufleuchten zit lassen*’). Welche Fiille von
Einzelszenen wucherte immer mehr aus der Keimzelle des Bibel-
wortes vom Prasser: . . . et epulabatur quotidie splendide (Lucas
XVI, 19)! Gerade solche Szenen geben einen tiefen Einblick in das
Werden volkstiimlicher Spielteile aus kleinsten biblisch-liturgischen
Ansétzen.

Und doch ist unser Thema erfiillt von einem zweiten beherr-
schenden Gedanken iener Umbruchszeit: vom Gedanken an den
.idhen und unvorhergesehenen Tod", vom Gefiihl des sozialen Un-
rechtes und der Nichtigkeit jeglichen Diesseitsbesitzes angesichts
einer ‘aus den Fugen geratenen Welt und schwankend gewordenen
Zeit, fiir die nur im Glauben an eine gb6ttliche Gerechtigkeit und im
festen Vertrauen auf ein ausgleichendes Jenseits Halt und Sicher-
heit zu finden ist. So wurde dieses Thema der Weltliteratur friih
zum Typus des Parabelspiels aus dem Erbe der Renaissance,
begriindet im Zeitlichen seines Herkunftsumgrundes und in der
zeitlos giiltigen sozialen Mahnung, schlieBlich im religiosen Me-
mento mori! '

Es ist dementsprechend auch kein Zufall, daB der Prasser-
Lazarus-Stoff im 16. und zu Anfang des 17. Jahrhunderts eine so
aunffallende Fiille von Bearbeitungen, Drucken und Spieldaten aui-
weist. Er stellt sich damit schon zahlenmiBig wiirdig drei anderen
ebenfalls ,individualbiographischen Themen jener Zeit an die
Seite, niamlich der Susanna, dem Verlorenen Sohne und dem Agyp-
tischen Josef. Auch sie lebten im alpenldndischen Volksschauspiel
bis in die jiingste Vergangenheit.

Freilich wiirde es den Rahmen der vorliegenden Arbeit spren-
gen, wollten wir alle bisher gefundenen Titel und Fassungen ver-
zeichnen. Doch liegt dariiber bereits eine Dissertation von Ernst
Nahde wenigstens als Teildruck vor 1%, So sollen die Drucke
jener Zeit nur genannt und gegeniiber Nahde ergidnzt werden.
Die zugehdrigen Quellen und Literaturhinweise enthilt grofitenteils
jene Arbeit.

Die idlteste Gruppe der Prasser-Lazarus-Dramen in den Léan-
dern deutscher Zunge beruht auf einem Ziiricher Druck von 1529.
Zu ihr gehdren: ein Ziiricher Anonymus (1540), je ein undatierter
Druck aus Niirnberg und Ziirich und eine Ziiricher Spieldruck-
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abschrift von 1541, schlieBlich zwei Drucke aus Miihlhausen (ElsaB)
und Augsburg. Ich konnte zeitlich hier einen noch nirgends er-
wihnten Niirnberger Spieldruck von 1569 anreihen, den ich 1935
in der PreuBlischen Staatsbibliothek feststellen und zur Bearbeitung
einsehen konnte **). Nah des Zusammenstellung ist hier ferner um
einen Magdeburger Druck von 1590 zu erweitern ). Als letzte
Drucke reihen sich der ,Ziiricher Gruppe* noch zwei aus StraB-
burg (1611) und Basel (1663) an. Fine nur handschriftlich iiber-
lieferte StraBburger ,,Aktion” unseres Themas von Augustinus
Widenmann wird von Nahde nach der Ziiricher Gruppe
eingereiht, wihrend sie Johannes Bolte vor den Ziiricher
Anonymus von 1540 setzt2!).

Die Schweiz scheint mithin auch hinsichtlich des Prasser-
Lazarus-Stoffes groBen Anteil an den siiddeutschen Renaissance-
texten zu haben. Es ist leicht moglich, dafl auch die #lteste bisher
bekannte Fassung unseres Themas in der Sammlung des Sterzin-
ger Spielfiihrers Vigil Raber auf einer Ubernahme aus Ziirich,
bzw. Basel beruht. Von beiden Stiddten fithren ziemlich starke
Theaterverbindungen nach Tirol. Anton D6rrer verzeichnet in
der Handschriftiibersicht Vigil Rabers eine Handschrift: ,,Der
reichmann und Lazarus®, 1549. Diese Datierung lieBe auf die Mog-
lichkeit einer Abschrift aus einem Ziiricher Druck schlieBen. Der
dlteste stammt ja von 1529. Doch muBl V. Rabers Grundlage
dlter sein, da er 1539 nur eine Vorlage neuerdings abschrieb, weil
er die dltere 1520 schon ausgeliehen und so lange nicht zuriick-
erhalten habe konnen ?). Zudem ist es durchaus mdglich, daB auch
weitere Tiroler Spiele hierher gehoren, auch wenn vorerst iiber die
Texte noch nichts bekannt ist. Ein Spiel vom Reichen Manne
wurde 1563 zu Bruneck in Siidtiro]l gespielt ). Aber schon lange
vorher hatte die unruhige Stimmung und sozialrevolutionire Ge-
‘sinnung der Tiroler Bergknappen als wiedertduferische Geistes-
haltung im Sinne Thomas Miintzers in diesem Bibelgleichnis vom
prassenden Reichen und dem unterdriickien Armen nach Ausdruck
gesucht. Im Jahre 1536, als es im fuggerischen Bergwerksort
Schwaz mehrere Bergknappenunruhen gab, lieB Mattheis
Gorgner aus Schwaz drei Lieder in Augsburg drucken, deren
eines vom reichen Manne handelte, ,gleich Liedfassungen von
Weltgerichtsauftritten aus einem Spiele, das noch im 18. Jahr-
hundert fortlebte* 4).

Bedeutender und charakteristischer ist die in ihren Texten er-
haltene Spielgruppe von Bearbeitungen und Drucken im AnschluB
an den ,,Lazarus mendicus® (1541) des Georgius Macrope-
dius, ienes hervorragenden und streitbaren Verfechters des da-
maligen Reformkatholizismus. Sein lateinisches Drama erscheint
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neuerdings zu Ko6ln 1551 und nochmals zu Utrecht 1552 wie die
Erstausgabe.

Ein selbstindiges Spiel in Versen ist die ,,Comedia von dem
reichen Mann und armen Lazaro“ des Johannes Kriiginger,
Zwickau 1543, neugedruckt 1550 zu Dresden. Der Berner Druck
des Prasserspiels von Jakob Funckelin ist nur noch in einem
einzigen Exemplar vorhanden. Desgleichen ein Lazarus-Spiel von -
Jakob Frevy, gedruckt zu StraBburg, ohne Jahr, zeitlich aber
hier einzureihen. , ,

Im weiteren sind Prasserspiele und Drucke bekannt von:
Georg Miintzer, Magdeburg 1575, Ch. Hoifmann, Konigs-
berg 1579, Guilielmus Gazaeus, Niirnberg 1589 (soierne
dieses derzeit unzugingliche Stiick wirklich vom Lazarus mendicus
und nicht vom Lazarus redivivus, dem Bruder der biblischen Martha
und Maria handelt). ‘

Bekannter ist die deutsche ,,Aktion" unseres Stofies von Jo a-
chim Lonemann, Magdeburg 1590, iiberarbeitet und neu her-
ausgegehen zu Eisleben 1591, durch Georg Rollenhagen zu
Magdeburg 1612 und 1622 *).

Mit der ,, Tragedia vom reichen Mann und armen Lazaro® des
Jakob Ayrer, gedruckt zu Niirnberg 1589, befinden wir uns im
FinfluBbereich der englischen Komoédianten, die seit 1592 Deutsch-
land als Wandertruppen durchzogen. Sie brachten den Lazarus-
stoff 1608 in einer Auffithrung zur Faschingszeit auch nach Graz.
Damit steht aber das ,,Prasserspiel” als Thema schon am Beginn
des deutschen Theaterlebens der Steiermark. Es besteht kein Zwei-
fel, daBl die Englischen Komé6dianten ihre zehn Biihnenstiicke, da-
runter Marlowes ,Faust und eine Bearbeitung von Shakespeares
,Kaufmann von Venedig®, im Februar 1608 am erzherzoglichen Hof
zu Graz {vermutlich im Ballhaus der Hofburg) in deutscher Sprache
spielten #2), ’

In Einzeldrucken erschienen die lateinischen Spiele des M ar-
tin SpieB zu Gera 1607 und des Jakobus Cornelius
Luminaeus zu Léwen 1613. Fiir 1615 schlieBt sich eine unklare
Nachricht iiber ein niederlidndisches Spiel des Sam. Coster an.
Es ist die letzte bei Nah de verzeichnete Nachricht. Johannes
Bolte brachte seither noch den Titel eines wohl schon in den
Barock gehorigen Singspieles von Andreas Fromm (Actus
musicus de Divite et Lazaro), gedruckt zu Stettin 1649, bei 2°).

So reich ist alsc das Prasser-Lazarus-Thema allein in den er-
haltenen Drucken jenes Jahrhunderts zwischen Reformation uud
(Gegenreformation vertreten! Thre Zahl 148t auf eine Fiille gleich-
zeitiger Spielauffithrungen ®*) und dementsprechend auf die hervor-
ragende Bedeutung und Beliebtheit auch fiir die Folgezeit schlie-
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Ben ®®). Nur in jenem Hofbarock, fiir den die Verherrlichung des
absolutistischen Herrschers und einer streng eingehaltenen hofi-
schen Rangordnung die vordringliche Absicht der Dichtung in
»Staatsromanen” u. dgl. war, muBte unser doch immer sozial an-
klagendes Thema zuriicktireten. Diese neue Form einer ,hoéfischen®
Dichtung im 17. Jahrhundert, wie sie Giinther Miiller aus
vielen kennzeichnenden Einzelziigen erwies, lag vom ,,Politischen®
her bestimmt ganz anders als im biirgerlichen 16. Jahrhundert auf
einer hofisch-absolutistischen Ebene* %),

Innerlich gewandelt und Hand in Hand damit duBerlich neu-
geformt, begegnet das Prasserspiel der Renaissance im Einwirken
des Barock, sofern wir die erwihnte Richtung des Hofbarock hier
zuriickstellen, auf dem Jesuitentheater und den anderen Ordens-
biihnen. Die neue religiés-ethische Absicht gibt sich auch in anderen
kiinstlerischen Ausdrucksmitteln kund. Das Ordensthater der
- Gegenreformation erhilt wesentlich die Aufgabe der Glaubensver-

herrlichung (propaganda fidei). Die Symbolgestalt des Prassers,
der schon in der Renaissance ein Everyman, Hecastus, Jedermann
war, wird in barocker Spielform mitten unter allegorisch gezeich-
nete Genossen gestellt. (Ganz im Sinne der barocken Kunst des
Jesuitendramas wird der Moralbegriff des ,,schlechten®, geizigen
und unmiBigen Menschen, des biblischen Dives in eine Reihe von
- allegorischen Figuren als Triger solcher Wesensziige zerlegt, die
zusammengenommen wieder den alten, volkstiimlichen Prasser- .
begriff ergeben. Gerade diese ,,Zerlegung eines Begriffes® hat ia
aus dem barocken Ordensdrama bis tief ins 19. .Jahrhundert im
Wiener Vorstadttheater nachgewirkt. Man denke an die dichte-
rische Feinheit , mit der Ferdinand Raimund einen an sich
gedanklichen Vorgang, den Abschied der Jugend vom alternden
Bauern Wurzel im ,,Bauer als Milliondr* solcherart umsetzt.

Diese Stufe der Entwicklung des Prasserspieles ist uns gerade
in einem Ordensdrama Osterreichischer Herkunft erhalten ge-
blieben, im sogenannten ,Kremsmiinsterer Lazarus® eines unge-
nannten Ordensdichters, ,,Beata Lazari est infausta Epulonis mors®,
von der Rhetorenklasse zur Fastenzeit 1752 an der Stiftsschule
gespielt *°). Der Prasser Epulo (er hat wie fast alle der 30 Mit-
spieler den sprechenden Namen des humanistischen Schuldramas
beibehalten) sieht sich von sieben ,,guten” und sieben ,,schlechten‘
Zechgenossen umgeben, als er festlich seinen Geburtstag feiert.
Leise klingt, wie schon in der englischen Moralitit des Everyman,
das Motiv von den Freunden in der Not an, das im Abendlande seit
dem 7. Jahrhundert in der spitgriechischen Geschichte von Bar-
laam und Josaphat bekannt ist. Die ,,Guten® harren noch eine Zeit-
lang bei ihm aus, als es pldtzlich ans Sterben geht. Von der Szeve
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mit dem Abweisen des bittenden Lazarus an wandelt sich das
Kremsmiinsterer Lazarusspiel zum ,Jedermann‘-Volksschauspiel,
wie es Georg Graber fiir Kirnten herausgab ®) und wie es als
Spiel vom ,,Verstockten Siinder* bis kurz vor dem zweiten Welt-
krieg in der mittleren Weststeiermark als Besonderheit dieses
Spielkreises gerne aufgefiihrt wurde ®3).

Der ,Kremsmiinsterer Lazarus”, m. W. noch nicht gedruckt,
aber von Edmund Haller in einer guten Szeneniibersicht mit-
geteilt und in seinem barocken Zeitumgrund dargestellt, enthilt
alle wesentlichen Einzelheiten, die den Ansatz vieler in Steiermark
noch lebendiger Volksschauspiele gerade um die Mitte des 18.
Jahrhunderts auch in ihrer textlichen Gestalt rechtfertigen.

Er ist trotz der Renaissance- und Bibelnamen nicht mehr latei-
nisch, sondern deutsch gespielt! Neben dem Ernst und der Majestit
des Geschehens angesichts des Todes erfiillt es das wieder ein-
gedrungene Komische, das sich lange Zeit im Schuldrama doch nur
sehr eingedimmt hatte behaupten konnen. Jucundinus, der derb-
schlaue und lustige Diener des Epulo, ist ein ausgesprochener
Hanswurst. Er spricht in oberdsterreichischer Mundart. Der stete
Kampf zwischen reiner Tragik und dem Anteil des Komischen
durchzieht die gesamte abendldndische Spielgeschichte. Immer
wieder dringen volkstiimliche Elemente vor oder werden im geist-
lichen Spiel besonders des Spétmittelalters wieder ausgemerzt.
Wihrend des Barock lockert sich nun die straffe kirchliche Spiei-
zucht auch hier. Sie gibt dem Ansturm der volkstiimlichen Ein-
schiibe komischer, burlesker und oft derber Art immer mehr Raum.
Fs bahnt sich schon wihrend der Renaissance an und verstirkt
sich im Barock, daB zwischen die Themen der hohen Muse volks-
tiimliche Zwischenspiele treten, die einerseits die Haupthandlung
auf der Ebene des ,niederen” Volkes parodieren und andererseits
ihre Tragik im bewuBten Kontrast beleben oder aber mildern
sollen. Im Kremsmiinsterer Spiel lebt dieser Grundsatz in der
heiter-komischen Gestalt des Hanswurst Jucundinus und in der
volkstiimlich derben Niichternheit des Totengribers als komisch-
realistischer Figur. Solches fehlt auch in unseren steirisch-kadrnti-
schen Prasser-Hauptsiindenspielen nicht. In langer Tradition lebt
hier die komische Szene mit ,,Doktor und Hanswurst® fort (V, T,
N, O, K). Der Zusammenhang mit den spitmittelalterlichen Arzt-
szenen vom medicus und seinem tolpelhaften Gehilfen Rubinus
oder mit den sehr derben Spieleinlagen des grobianischen 16. Jahr-
hunderts liegt hier nahe.

Noch wesentlicher ist es fiir uns, dal der Kremsmiinsterer
,Lazarus® einen bedeutsamen Wandel vom reinen Prasserspiel
weg aufweist, Er steht schon dulerlich niher beim Totentanz.
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Ein regelrechter, gesungener ,Totentanz' ist ihm vorangestellt
(1, 1), wo der Tod im allegorischen Spiel wihrend eines epischen
Liedes eines Chores den Heros, den Reichen, den Konig und den
Jiingling mit seinem Pfeile, also auch hier, wie heute noch iiberall
in den steirisch-kidrantischen Volksschauspielen **), bezwingt.

Es ist also nicht mehr das renaissancehafte und frithbarocke
Spiel eines ,individualbiographischen Schicksals, gleichwohl auf
das ,Human-Weltanschauliche typisch gewendet, ein ,Drama
mikrokosmischer Art“?®*). Auch der schulmeisterliche Ton aus der
Humanistentradition, den noch das Jesuitentheater bis zum Ende
seiner Wirksamkeit mit der lateinischen Sprache beibehalten hatte,
ist einem bunten und Iebensvollen, volkstiimlichen Spidtbarock im
Stil der Benediktiner gewichen °9). '

Aber auch das alte Renaissanceprinzip des in sich geschlos-
senen Dramas ist geschwunden. Der nicht thematisch dazugehdrige
Totentanz ist kein bloBes ,,Vorspiel”, sondern Ansatz zum Aus-
weiten des Themas in jener Richtung, aus der letzten Endes unsere
Prasser-Hauptsiindenspieie entstanden sind. D. h., das Prasserspiel
bleibt als altes, lebendiges Spielerbe in allen Fassungen Kernszene
und rduwmliche Mitte einer Szenenreihe typischer Ba-
rockallegorien, die in Ilehrhaft-katechetischem Sinne des
Ordensdramas den Zuschauern die kirchliche Lehre von den sieben
Todsiinden wie eine Ilustration zur Fastenpredigt darbot. Die
Kenntnis der sieben Hauptsiinden gehdrte schon wihrend des gan-
zen Hochmittelalters zu den Lehrzielen des Religionsunterrichtes.
So ist es an sich nicht verwunderlich, wenn sie in die groflen
Mysterienspiele nach Art von Beichtspiegeln mit allen aufgezihlten
Mbglichkeiten der Hauptsiinden mitverwoben sind. Eine solche
Stelle druckte F. J. Mone in seinen Schauspielen des Mittelalters
ab, wobei er im iibrigen auf die franzOsischen Schauspiele ver-
weist, die ausfiihrlicher als die deutschen die Glaubenslehre an sich
behandelt zu haben scheinen ®*®). Sie dramatisierten ja ganze Ab-
risse daraus in Heiligenlegenden. In Form einer Beichte nach
festem Spiegel enthdlt die Hauptsiinden u. a. ein deutsches Spiel
vom Jingsten QGericht (aus einer Handschrift des Klosters Rei-
chenau, 1467), in dem Christus von der Verzeihung der Siinden
spricht. Jedoch unmittelbare Dramatisierungen des Hauptsiinden-
themas finden sich im Spidtmittelalter und in der Renaissance noch
nicht. Wohl aber stehen hier schon deutliche thematische Vorldufer
unserer barocken Hauptsiindenallegorien. So z. B. in jenem ,,Hof-
gesind Veneris* von Hans Sachs (1517), in dem der ,,Treue Eckart®,
jene alte Sagengestalt als Sprecher auftritt, vor dem in 16 Einzel-
szenen Stdnde und Laster auftreten und zur Einsicht in ihre Fehler
~ bewogen werden. Daran schlieBt sich dann ieweils die sittliche Be-
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lehrung als Endzweck. Das Formprinzip des Aneinanderreihens
von einzelnen Bildern ist hier vom Fastnachtsspiel her beibehalten.
J6rg Wickram filhrt es in diesem Sinne weiter. Auch in jenem
beriihmten ,,Speculum vitae humanae™ des Erzherzog Ferdinand II.
von Tirol (1584) klingt unser Thema an®'). Hauptsiindenallegorien
kennt aber in stirkerem MaBe erst das 17. Jahrhundert. Ein ver-
hiltnismaBig frithes und sehr wesentliches Zwischenglied, das ins-
besondere fiir unsere Osterreichischen Donauldnder von nachwir-
kender Bedeutung gewesen sein kénnte, wird uns in einer Bemer-
kung tiber eine Schulauffiihrung am Karireitag 1632 am Jesuiten-
gymnasium von Krems berichtet. Man gab ein Spiel von einem
Siinder (Prasser? Jedermann?) und den sieben Hauptsiinden: ,,Non
minori maxime pietatis et doloris affectu die parasceves propositus
iterato sed variato schemate peccator insidens puteo interitus sép-
tem capitalium vitiorum gladiis circumdatus® *®). Desgleichen fiihrte
die Schulingend des Jesuitengymnasiums zu Krumau wenige Jahre
spéter, 1654 ein Spiel unseres Themas auf, dessen Hauptgestalt
schon durch die latinisiert-griechische und zusidizlich durch die
lateinische Bezeichnung als Reicher Prasser gekennzeichnet er-
scheint: ,,Philoplutus sive Epulo e divinis fastis toti orbi notissimus®.
Fine lose Beziehung zur Steiermark ist dadurch gegeben, daff ge-
rade die Jesuitengymnasien zu Leoben und Krumau wvon Urban
Textor-Weber, Abt zu Admont 1628 bis 1659, alljdhrlich Summen
fiir Schulprimien erhielten und dafiir ,,in Gedichten und Schau-
spielen* ithrem Mizen dankten *%2).

Gegen Ende des 17. Jahrhunderts diirfte die Hauptsiinden-
allegorie schon ziemlich geldufig gewesen sein. So finden wir sie in
jenem Fragment eines Magdalenenspieles, im dritten sogenannten
JUrdinger Spiel” ®9). Luzifer holt wie zu einem ,Hollischen Rat”
{Paradeisspiele, Passionsspiele!) die sieben Hauptsiindenteufel zu-
sammen. Der erste, der Teufel Superbia, berichtet von seinem Ein-
fluf auf Magdalena und die Welt. Hernach spricht Avaritia, und
ihm diirften alle anderen fiinf gefolgt sein. Doch bricht die Hand-
schrift ab (1691). Vollends im 18. Jahrhundert nimmt bei der ge-
steigerten Allegoriesucht der spitbarocken Spiele die Teilnahme
solcher ,Laster” in mannigfachen Gestalten, Darstellungsformen
wmnd Zusammenhingen tiberhand *°). Fiir die Ausbildung unseres
besonderen und selbstindigen, nicht etwa in Weltgerichtsspiele
episodisch eingeflochtenen Szenenverbundes des Prasser-Haupt-
siindenspieles wurde im Grunde das mittelalterliche Prinzip des
Bilderreigens, die ,Revueform” des Totentanzes von Be-
deutung. Nach ihr miissen sich schon im beriihmtesten spanischen
Vorbild der spatmittelalterlichen Totentédnze, in der ,,Danza gene-
ral de la muerta” zu Ende des 15. Jahrhunderts die einzelnen
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Stdnde ohmne soziales Vorrecht dem Tode neigen: Konig, Bettler,
Jungfrau, alter Mann, Jiingling und Mutter. Nach diesem Prinzip
des Reigens verfallen hier in barocker Neubildung die sieben Alle-
gorien der Todsiinden aus der katholischen Glaubenslehire dem
jdhen Zugriff des Todes. Dabei lag es nahe, das altbekannte bibli-
sche Prasserspiel als Mitte und Typus der Allegorie fiir den Geiz
und zugleich fiir FraB und Vollerei, UnmidBigkeit (Epulo!) bei-
zubehalten und dementsprechend auch fiir die anderen Moral-
begriffe leichtverstindliche und wvolkstiimlich bekannte biblische
Allegorien hinzuzureihen. Fiir die Hoffart taugte die biblische
Siinderin Magdalena, jene Magdalena in gaudio also, die genugsam
bekannt ist aus den entsprechenden Szenen im Passionsspiel und
aus selbstindigen, im Steirischen bis zu Ende des 19, Jahrhunderts
lebenden Magdalenenspielen *Y).

Fiir Neid und Z o rn konnte sich gar keine bessere Allegorie
finden lassen als Kain, der aus Neid seinen Bruder Abel im Zorn
erschligt. Auch hier konnte der unbekannte erste Verfasser eines
Hauptsiindenreigens auf die Spieliiberlieferung seit dem Spétmittel-
alter zuriickgreifen. Die Abelszenen geh6ren zum festen Bestand
des alten Mysterienspieles der Passion. Abel gilt als ,Prifigura-
tion* Christi. In ihm wird Christi Opfertod nach alter Bibelaus-
legung vorweg symbolisiert. Solcherart steht die Abelszene schon
in jenem beriihmten anglo-normannischen , Adamsspiel” des 12.
Jahrhunderts **). Sie ist u. a. auch einem Prozessionsspiel aus Frei-
burg i. B. eingeschoben, in dem ein von den Ziinften getragenes
Paradeisspiel um diese Abelszene erweitert ist*®). SchlieBlich ge-
hort sie in den Plan der Laufener Schifferspiele ) und fehlt auch
nicht in jener eigenartigen ,,Barzdorfer Moralitit® aus dem Sude-
tenlande *%).

Nach den biblischen Allegorien von Hoffart (Magdalena), Geiz
und UnméiBigkeit (Prasser), Neid und Zorn (Kain), in denen z. T.
auch nach biblischem Bericht die positive Seite mitenthalten ist
(Lazarus, der geduldige Leidende und im Jenseits sichtbar Be-
lohnte, Abel als Sinnbild des Frommen und Sanften), blieben noch
zwei Hauptsiinden, fiir die sich kein zum Typus gewordener Bibel-
name finden lieB: fiir die Unkeuschheit also und fiir die
Trigheit. Die geeignete Losung fand das barocke allegorische
Vermdgen auch ohne biblische Stiitze. Es nahm den lebens- und
sinnenfrohen Jiingling wiederum im Anklang an die alte Moralitit
des Everyman zur Allegorie der Unkeuschheit und gestaltete seine
Szene sehr volkstiimlich'leicht und sinnfillig aus:

,.Muft noch nicht auf den Tod gedenken,
Tu Dich lieber auf die schdonen Menscher aufi hingen“ (V).



Am schwersten war es mit der ,,Trdgheit". Hier fand das
nicht erhaltene Vorbild fiir alle unsere steirisch-kdrntischen, ehe-
mals wohl allgemein Osterreichischen oder gar bajuwarisch-alpen-
ldndischen Spiele als Ausweg die wohl aus dem Klosterleben
(Stifiskonvikt) genommene Vorstellung vom Faulen, der frithmor-
gens nicht zur Messe aufstehen will. Dreimal mahnt ihn der Engel.
Doch rit ihm der Teufel ruhig weiter zu schlafen, er habe noch Zeit.
Dadurch kann die ,, Trigheit”“ so faul sein, daB sie nicht einmal zu
sprechen braucht. Es geniigt das mimische Spiel des im f{faulsten
Schiafe Schnarchenden, der sich brummend vom mahnenden Engel
ab auf dem ,Bette (Stubenboden) wegwiilzt und bei den ersten
beiden Malen AniaB zu volkstiimlicher Heiterkeit genug gibt.
Selbstverstdndlich wurde diese Schlufiszene des faulen Knechies,
ehe ihn der Teufel holt, gerade vom Mimischen her breit aus-
gestaltet. Ehemalige Mitspieler aus dem oberen Murtal und aus
Steirisch LaBnitz bei Murau erzdhlten mir lachenden Mundes von
den SpidBen des Darstellers bei diesem Stubenpsiel auf dem bloBen
Boden mitten unter den sich dringenden Zuschauern. Diese Art,
cinen ethischen Begriff in lebensvolle Wirklichkeit umzusetzen, ist
auBerordentlich gliicklich und zeugt von wirklich volkstiimlicher
Phantasie. Gerade als selbstidndige Allegorie gehort aber diese ge-
lungene Szene fest zum  Gesamtgefiige des Hauptsiindenreigens,
wie Magdalena, der Prasser, Kain und der Jiingling. Sie ist also
nicht ,ein unverstidndlich lapidarer Schiuf3 fiir den, der nicht be-
denkt, daB es sich um ein Satyrspiel handelt”, wie der Theater-
bistoriker Joseph Gregor die ,Trigheit“-Szene im steirischen
. Prasserspiel“ (nach Biinker) mifideutet®). Gregor iibersieht
aber auch, daB die vollstindige Reihung der kirchlichen Haupt-
siindenbegriffe und ihre barocke Allegorie iiberhaupt in erster Linie
der Grundgedanke ist, daf ihre dramatische Erlduterung nach Art
einer Predigtillustration das Primire ist, der Totentanz jedoch nur
die auBerordentlich passende, begueme und althergebrachte Form
dafiir abgibt. Er dagegen iiberschiitzt diese duflere Form und damit
den textlichen Zusammenhang mit dem Kéarntner Spiel vom grim-
migen Tod*"). So driickt er das Wesentliche in den Hintergrund,
wenn er meint, die auftretenden Charaktere hitten ,,auBerdem . . .
die Todsiinden zu bezeichnen® *®).

Noch weiter irrt Adalbert Depiny ab “’) Er nimmt bei
mnserem Spiel (Biinker) keine Riicksicht auf die sieben Tod-
siinden, obwohl die Ankiindigung deutlich genug darauf hinweist.
Dadurch iibersieht er die wvollstindigen, in sich geschlossenen
Szenen der Magdalena und der Trégheit und glaubt, das Kain- und
Abel-Spiel sei nur ,gleichsam als Epilog angehidngt. So kommt
Depiny dazu, unser Spiel einfach den Jedermann-Spielen zu-
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zuzdhlen und denkt an jene bei Franz Franziszi beschriebene
Kirntner Auifithrung des ,, Armensiinder-Spieles® in Pusarnitz, das
er irrtiimlich in Steiermark gelegen vermutet *°).

Alle Fehlurteile sind darin begriindet, daB tatsichlich ein
zahlenmaBiges ,,MiBverhiltnis® zwischen dem Umfang des reinen
Prasserspieles und den Verspartien fiir Hoffart, Unkeuschheit, Neid
und Zorn und Trigheit besteht. Die beliebten, wirkungsvollen und
aus langer Tradition iiberkommenen Prasserszenen beruhen letzten
Endes auf einer schon in der Bibel breit dargestellien Episode.
Dies schuf ein sehr starkes textliches Ubergewicht gegeniiber den
Anteilen der anderen Todsiindenallegorien. Zudem wurde nach
alter Spieliiberlieferung beim Prasser (und zwar im Gegensatz zu
den anderen Hauptsiindenbildern) auch das Jenseitsschicksal des
Helden, seine Hollenqualen, das flehentliche Bitten an Lazarus um
Kiihlung, die Bitte um Warnung der noch lebenden Angehorigen
und das Verfluchen seiner Mutter beibehalten. So erkldrt sich
dieses Vorherrschen gegeniiber den neugedichteten oder aus alten
Spielen in geringerem Umifange heriibergenommenen Versen. Es
entstand jenes Zwitterding des Prasser- o d e r Hauptsiindenspieles.
Fiir die bauerlichen Darsteller wurde es dadurch zur Einheit, daB
sie in allen Fassungen eine Doppelankiindigung sprachen und das
Spiel iiberall ohne Verzicht auf eine der besprochenen Szenen als
eine Einheit empfanden. Nur die Genannten lieBen sich*auf Grund
oberschichtlicher Formgesetze, die hier nicht gelten, und ohne das
anders geartete volkstifmliche Formgefiihl zu beachten, dazu ver-
leiten, wesentliche Szenen als ,Epiloge” oder gar als iiberhaupt
nur zufdllig angehdngtes ,,Satyrspiel” aufzufassen.

Ich fasse zusammen: Das Renaissancespiel vom reichen Manne
und armen Lazarus wurde wihrend des 16. Jahrhunderts bedeut-
sam umgestaltet aus Griinden, die in der kiinstlerischen und welt-
anschaulichen Lage der Zeit zu suchen sind (Vorliebe fiir das ,,in-
dividualbiographische® Schicksal, ausgeweitet auf das symbolisch
(iltige; sozialer Beiklang des Prasserstoffes; vom Biirgerlichen
her das Gefith! des wankenden Bodens im Kriseniahrhundert des
geistigen Umbruches, sozialer Aufstinde und der kirchlichen Re-
formation). Der Stoff gelangt ins frithbarocke Ordensdrama und
bleibt bis in dessen Spitzeit beliebt. Volkstiimlich heitere Elemente
dringen erneut stirker ein. Das Kunstprinzip der Allegorie tritt
vollends in den Vordergrund und beginnt zu wuchern. Neu ist die
Absicht, auch die Hauptsiinden allegorisch in Menschencharakteren
(nicht in Teufelsgestalten) darzustellen. Hiezu bedient sich ein wohl
geistlicher ,,Dichter” der alten Totentdnze als Form, als Reihungs-
prinzip (Revue-Gedanke). Die kirchlichen Moralbegriffe werden in
Allegorien gekleidet. Einzelne Versgruppen werden in einer Zeit,
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die noch nicht unbedingt ,originell* sein will, aus der reichen
Totentanziiberlieferung gerade der Ostlichen Linder Osterreichs
geholt. Solches bleibt aber Teil unter Teilen, auch wenn die An-
klinge an unsere Spiele vom Armen Siinder, Jedermann usw. sehr
deutlich sind.

Das steirisch-kdrntische Prasser-Hauptsiindenspiel ist also
nicht eine willkiirliche, planiose oder zufillige Kontamination, son-
dern die sehr bewuflte Konstruktion einer barocken
Hauptsiindenallegorie religidos-dogmatischer
Art zu einem v6llig neuen Spieltyp, der dann als
Stubenspiel bis in das 20. Jahrhundert in Steiermark und Kirnten
beliebt bleibt. Die Grundlage ist das Formprinzip der Reihung nach
dem Vorbild des Totentanzes, der seinerseits mehr eine stindische
Allegorie religits-sozialer Natur ist.

Im QGrunde genommen ist darin ein Streben nach einem
neuen Typus des Mysterienspieles zu erkennen. Es
geht nicht mehr um die Verdichtung des Oster- und Weihnachts-
ceschehiens (Passion, Paradeisspiel, Herbergsuchen, Christigeburt-
und Hirtenspiel, Herodes- und Dreikdnigsspiel). Vielmehr 146t
barocke Schwellkraft aus blutlosen Moralbegriffen einen lebendigen
Bilderreigen volkstiimlicher Art entstehen, den die katechetisch-
lehrhafte Absicht zur Predigtillustration als Fithrkraft ordnet.

So besehen gewinnen gerade die steirisch-kidrntischen Prasser-
Hauptsiindenspiele an Wert fiir die vielumstrittene Erkenntnis des
Werdens der jetzt noch lebenden Volksschauspiele. Der Streit um
die Herleitung des mittelalterlichen Spieles aus vorwiegend lite-
rarisch-liturgischen Quellen und Urspriingen (J. Schwietering,
H. Brinkmann) oder um seine Geburt aus Volkskalt und
Brauchtum (0. Hofler, R. Wolfram, R. Stumpil) ist noch
nicht verstummt. Nur schwer setzt sich eine vermittelnde An-
sicht durch, die vor allem einmal das entscheidende Problem des
luftleeren Raumes” zwischen dem Absterben des spdtmittelalter-
lichen Dramas als o6iffentlicher Gemeinschaftsform und dem spiiten
Greifbarwerden unserer heutigen Volksschauspiele als des nicht
tehr von einem Biirgertum, sondern vom vorwiegend ldndlichen
vulgus in populo getragenen Spieles zu erhellen strebt®). So wie
eine neue soziologische Betrachtungsweise des Lebensumgrundes
des Volksschauspieles uns sehr wesentliche Erkenntnisse iiber dic
gesellschaftlichen Grundlagen des alpenlidndischen Volksschauspiel-
wesens* **) zu geben in der Lage ist und zu weitgehenden Schliis-
sen auf die Uberlieferung und EinfluBnahme der jeweiligen Spiel-
trager als der ,Personlichkeiten im Volke* (A. Haberlandt),
auf Textgestaltung und Darstellungsstil befdhigt, so 148t auch erst
das BloBlegen der einzelnen Spiclschichten zwischen Spatmittei-
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alter und Gegenwart, insbesondere die Erkenntnis vom Wesen der
,Barockisierung* (L. Schmidt) in genetischer Betrachtungs-
weise das Leben der Spiele erkennen.

l) Zeitschrift fiir osterreichische Volkskunde XIX, H. 4/5. S. 160 ff.

) Ergédnzungsband X der Zeitschrift fiir osterreichische Volkskunde,
Wien 1915, S. 149 bis 161.

3} Deutsche Schulausgaben, Band 194, Bielefeld 1926, S. 77 bis 105.

4} Leopold Schmidt, Das Triebener Paradeisspiel, Wiener Zeit-
schrift fiir Volkskunde 47, 1942, S. 53 fif.

®) Leopold Schmidt, Das Volksschauspiel des Burgenlandes, Wie-
ner Zeitschrift fiir Volkskunde, XLI, 1936, S. 89.

%y K. Polheim, Bericht iiber die Vorarbeiten zur Herausgabe stei-
rischer Volksschauspiele, Anzeiger der Akademie der Wissenschaften, phil
hist. KI. Wien 1916, Nr. XVI, Sdr. S. 7.

") Vgl. L. Kretzenbacher, Altsteirisches Passionsspiel, Blitter
fiir Heimatkunde XX, Graz 1946, H. 3, S. 18 bis 31.

®) Vgl. die Abgrenzung des DBegriffes ,,Volksschauspiel-Landschaft®
bei G. Fischer v. Wellenborn, Deutsches Volksschauspiel in der
Slowakei, Zeitschrift Karpatenland XIII (1942), S. 150.

% Vgl. Ernyey-Kurzweil-Schmidt, Deutsche Volksschau-
spiele aus den Oberungarischen Bergstddten, II, 1, Budapest 1938, S. 391.
Die unveréifentlichten Handschriften befinden sich neuerdings im Museum
fiir Volkskunde in Wien. (Freundliche Mitteilung von Doz. L. Schmidt)

) Vgl. G. Karsai (Kurzweil), J. R. Biinker und die deutsche
Volkskundeforschung, Zeitschrift ,,Siidostdeutsche Forschungen* 1I, Miin-
chen 1937, S. 377.

11) K. Horak, Burgenlindische Volkschauspiele, Wien 1940, S. 333
bis 365. Erginzend hiezu L. Schmidt, Zeitschrift fiir Deutsche Philol.
1941, S. 77 if., besonders S. 79.

2) Ein nicht untersuchter Zusammenhang des burgenlidndischen Pras-
5uspleles mit einem Schuldrama ..Vom reichen Mann und armen Lazaro
des Daniel Klesch., von 1650 blS 1660 Konrektor an der Odenburger
I.ateinschule, wurde angedeutet Vel. L. Schmidt, Wlener Zeitschrift fiir
Volkskunde XLI1. 1936. S.

13) Andreas Schuster vulgo Drabosnjak, geboren 1768, ge-
storben nach 1818.

4} Vgl. Anton Trsteniak, Slovensko gledalie, Laibach 1892,
S. 195: Bogati moZ == Der reiche Mann; France Kidrié& Zgodovina
slovenskego slovstva, Laibach 1929 bis 1938, nenn es: o bogatem zapravl-
iicu = Vom reichen Prasser. Zuletzt Franz Kotnik, Slovenske staro-
svetnosti, volkskundl. Sammelwerk, Laibach 1943, S. 13. Ihm zufolge wurde
das windische Prasserspiel nach Schuster in . Kostenberg gespielt. Doch
fand sich keine Handschrift.

) Zu Schuster-Drabosniak vgl auBer Kotnik noch G.
(S}rlz%bf? r in der Einleitung zum .Passionsspiel in Kostenberg®, Graz, 1937,

16} Jesuitenauffiihrungen in Ingolstadt, Innsbruck, Kuttenberg, Hildes-
heim, Ellwangen, Augsburg und Miinchen zwischen 1558 und 1733 ver-
zeichnet Johannes Miiller. Das Jesultendrama in den Léndern deutscher
Zunge, Augsburg 1930, II, 117,
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17} Vgl. die Szenen des Emaus- oder Peregrini-Spieles, die A. Dér-
rer in ihrem Anschwellen aus den epischen Berichtwirtern von den
Jiingern auf dem Weg nach Emaus (dum fabularentur) erweist. Forschungs-
wende des mittelalterlichen Schauspiels, Zeitschrift fiir deutsche Philol.
LXVII, 1943, S. 46 ff.

#) Frnst Nahde, Der reiche Mann und der arme Lazarus (Luc XV,
19 ff) im Drama des 16. Jahrhunderts, Diss. Jena, Teildruck Leipzig-Borna
1928. Die Dissertation lag mir durch die Giite des Verfassers als Abschrift
auch zur Génze vor.

) Fine warhaffti-/ge Histori/auB dem heyli-/gen Euangelio/Luce am
16. cap./Von dem reychen Mann vnd/dem armen La-fzaro MD.LXXXX" —
Zwischen Titel und Jahreszahl eine Vignette: Gastmahl des Reichen und
bittender Lazarus, den ein Knecht schligt. Ein Hund beleckt die Geschwiire
des Lazarus. Als Eigentumsvermerk: , Ex Biblictheka Ministerii Cellensis®.
Auf der SchluBiseite: ,,Gedruckt zu Nuermberg/durch Valentin Newber*.
Darunter ein SchluBornament. Umifang: 23 Blatt, Format 9 X 14 c¢m. Der
gruck%befand sich 1935 in der PreuBischen Staatsbibliothek Berlin unter

D 7946,

20) Godeke, GrundriB II § 146, S. 343, Nr. 50 e.

2ty Nahde, Nr. 22,

2%) Anton Dérrer, D1e deutsche Literatur des MA’s, Verfasser-
lexikon, unter Raber, Sp. 977.

2) A. Ddrrer, ebenda unter Antichrist,. Sp. 141

) A. Doérrer, ebenda Sp. 133.

25) Die Titel der Lonemann-Rollenhagen-Drucke sind bei
Nahde ungenau und nach den Angaben bei J. Bolte, Neudrucke deut-
scher Literaturwerke des XVI und XVIL Jahrhunderts, Nr. 270 bis 273,
S. X zu ergédnzen.

2a) Vogl. Franz [1woi, Die Anfdnge des deutschen Theaters zu Graz,
Mitteilungen des Histor. Ver. f. Stmk., XXXIII, Graz 1885, S. 138i. — Ge-
rade vom Erlebnis dieser Prasser-,,Comedi* schreibt Erzherzogin Maria
Magdalena in jenem kulturgeschichtlich wichtigen Brief vom Aschermitt-
woch 1608 an ihren zu Regensburg auf dem Reichstag weilenden Bruder
Ferdinand: .. . . ich khan Euer Liebden nit schreiben, wie schon sy gewest
ist, dann khem pissen von puellerei darin gewest ist, sy hat uns recht
bewegt, so wol haben sy aggiert; sy (die engl. Komodlanten) sein woll zu
passiern fiir guete Comedianten.* Vgl. Johannes MeiBner, Die
FEnelischen Komdodianten zur Zeit Shakespeares in Osterreich, Wien 1884,
S. 79 u. 971,

26) Neudrucke S. 15 nach Eitner, Quellenlexikon der Musiker, IV, 94.

27) So versuchte ein Hamburger Marionettenspieler Friedrich Hune
1603 neben vier anderen ,.christlichen Komddien* (Verlorener Sohn, Gedul-
diger Job, Fall Adam und Evae, Jiingstes Gericht) auch eine vom Reichen
Mann und armen Lazaro in Danzig aufzufiihren. (J. Bolte, Deutsches
Danziger Theater im 16. und 17. Jahrhundert, S. 83.)

28) Fin Stiick: ,,.Der arme Lazarus und der Reiche Prasser wurde noch
1722 zu Mittelberg in Vorarlberg, einem wihrend des 18, Jahrhunderts
passionsspielireudigen Ort, gegeben. (H. Sander, Volksleben in Vorarl-
herg, Osterreich-Ungarische Monarchie in Wort und Bild, Bd. Tirol und
Vorarlberg, Wien 1803, S. 369.)

29) Giinther Miiller, Hofische Kultur der Barockzeit, Halle a. d. S,
1929, S. 148.

30) Edmund Haller, Der Kremsmiinster ,Lazarus” (1752), (Ein Spiel

vom Tode), Zeitschrift Heimatgaue IV, 1923, S. 77 bis 81, 270 bis 272.
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31) Georg Graber, Kirntner Volkschauspiele II, Wien 1923.

82) Fine sehr eigenartige weststeirische Fassung nahm ich im Feber
1946 aus miindlicher Uberlieferung auf. Sie wird zum Druck vorbereitet.

33) Zur Vorstellung vgl. Leopold Schmidt, Der grimmig Tod mlt
seinem Pfeil, Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde -XXXVII, 1932, S. 33 ii

34) QGiinther Miiller, Deutsche Dichtung von der Renaissance bis
zum Ausgang des Barock, Handbuch der Lit.-Wiss., 1927, S. 172.

%) Zur Barockisierung Osterreichs und Suddeutschlands nach dem
Verebben der von den Jesuiten getragenen Gegenreformation, iiber die
volkstiimliche Spielwelt gerade der Benediktiner, die mit den Zisterzien-
sern und Pramonstratensern die Theatertradition der Jesuiten ablésen, vgl.
die Finleitung zu Lieselotte L ohrer, Sebastian Sailers Komodien, (Gie-
Bener Beitrige zur deutschen Philol. 81) 1943.

3¢) F. J. Mone, Schauspiele des Mittelalters, I, 1846, 324 i, 292 ii.

37) Herausgegeben von J. Minor, Neudrucke deutscher Lit.-Werke
des 16. und 17. Jahrhunderts Nr. 79/80, 1889.

38) Anton Baran, Geschichte der alten lateinischen Stadtschule und
des Gymnasiums in Krems, Krems 1895, S. 83. — Die Kenntnis dieser wich-
tigen Stelle verdanke ich einer freundlichen Mitteilung von Doz. Leopold
Schmidt, Wien.

383) Jakob Wichner, Gesch. d. Benediktinerstiftes Admont vom
Jahre 1466 bis auf die neueste Zeit, 1880, S. 288 1.

39) A, Rein, Vier geistliche Spiele des 17. Jahrhunderts fiir Char-
freitag und Fronleichnamsfest, Crefeld 1853. — Dazu O. Sengpiel, Die
Bedeutung der Prozessionen fiir das geistliche Spiel des Mittelalters, Ger-
manistische Abhandlungen 66, Breslau 1932, S. 95 fi.

49) Die Todsiinden stréiten als personifizierte Laster im Spiel vom
Jiingsten Gericht aus AmpaB bei Innsbruck (A. Dorrer, Verfasser Lex.
Sp. 162 unter ,,Antichrist”). Sie stehen als geldufige Allegorien in der groB-
artigen ,,Comedy vom Jiingsten Gericht”, die jener Webermeister Franz
Platner aus seiner Tiroler Heimat nach Altenmarkt bei Radstadt ge-
bracht und dort um die Mitte des 18. Jahrhunderts spielte, In Weltgerichts-
und Antichristspielen sind die Hauptsiindenallegorien besonders gern ver-
flochten. Fine besondere Vorstellung von den sieben Todsiinden in Rinn
(1799) vermerkt A. D6rrer a. a. O. Sp. 176.

41) Ein solches steirisches Magdalenenspiel auf legendenhafter Grund-
lage gedenkt der Verfasser zu verdffentlichen.

4%) Karl GraB, Das Adamsspiel, Romanische Bibliothek, Band 6,
3. Auflage, Halle a. d. S., 1928. :

4) Eduard Eckhardt Alte Schauspiele aus dem Breisgau, Sammel-
werk: Volkskunde im Breisgau, herausgegeben von F. Piaff, Freiburg
i. B., 1906, S. 166. — Dazu O. Sengpiel, Die Bedeutung der Prozession
fiir d. geistl. Sp. d. MA’s in Deutschland, S. 64 ff. — Zuletzt: A. Dorrer,
Verfasser Lex. Sp. 732 fi. unter ,Fronleichnamsspiele, Freiburger®.

“4) Nagl-Zeidler-Castle, Deutsch-Osterreichische Literatur-
geschichte, I, 167. A. Hartmann, Volksschauspiele in Bayern und Oster-
reich ges. Leipzig 1880, S. 52 ff.

%) L. Schmidt, Die Barzdorfer Moralitit, Sudetendeuische Zeit-
schrift fiir Volkskunde, VI, 1933, S. 184 ff. Schmidt bringt dort auch
noch Beispiele aus dem Humanistendrama. (186 fi.).

46) Joseph Gregor, Das Theater des Volkes in der Ostmark, Wien
1943, S. 106. — Ein.,Satyrspiel* gibt es da und dort allerdings in den
Handschriften des steir.-kdrnt. Prasserspieles Als ein solches ,.Nachspiel*
ist die lustige Streitszene zwischen Doktor und Hanswurst zu werten, die
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Binker seiner Vorlage (V) entnahm. Sie findet sich auch in der mir
vorliegenden Fassung O. Doch steht diese Szene in keiner begrifflichen
oder thematischen Beziehung zum gesamten Hauptsiindenspiel; sie mildert
im Sinne des rechten Satyrspieles die schwere Tragik dieses Totentanzes
der Moralbegrlﬁe
4 G. Graber, Der Kirntner Totentanz, Komoddia von dem grim-
migen Tod, Wien 1924.
“) ‘Gregor, a e O. 104. .
49 A.Depiny, Das Volksschauspiel in Osterreich, Zeitschrift Volks-
bildung IX, 1929, S. 114.
5) F. Franziszi, Uber Volksleben, Sitten und Brauche in Kérnten,
Kulturstudien, QGraz, 3. Auil. 1908, S. 35 fif.
51) Zum Gesamtproblem vgl. A. Dérrer, Forschungswende des mitiel-
alterhchen Schauspiels, Zeitschrift fitr deutsche Philol. LXVIII, 1943, S. 24 ff.
) L. Schmidt, Die gesellschaftlichen Grundlagen des alpenldndi-
schen Volksschauspielwesens, Theater der Welt, Nr. 7/8, 1937, S. 382 ff.



Zur Geschichte des Wachsopfers im Mittelalter
Von Leopold Schmidt

Die iltere QGeschichte der geformten Opfer ist auf \i/eiten
Strecken schwer zu erhellen, da es an erhaltenen Votivgaben selbst
fast durchwegs fehlt. Die FEisenopfer lassen sich wohl form-
geschichtlich zum Teil zuriickdatieren und durch die Funde von
Pflanmloch als belegt erweisen®). An Holzepfern ist kaum etwas
erhalten, an Wachsopfern ebenfalls nicht. Fiir den Werkstoff Eisen
werden Altersbeziehungen in Hinblick auf die vor- und {riih-
geschichtlichen Bronzevotive angekniipft, fiir Holz lassen sich die
kirchlichen Verbotsbestimmungen weitgehend heranziehen?). Die
Altersbestimmung der Wachsvotive dagegen scheint bisher noch
sehr unklar®). Die allgemeine Annahme des Zusammenhanges mit-
italien und der Vermittlung durch die missionierende Kirche in
Deutschland gibt nur einen ganz weiten Rahmen, innerhalb dessen
sich die Geschichte der Gestaltdarstellung, vor allem die Abbildung
des menschiichen Votanten, abgespielt haben mu8.

QuellenmiBige Belege der Wachsspende fithren in diesem Zu-
sammenhang nicht sehr viel weiter. Die Sitte des kirchlichen
Wachsverbrauches war im Mittelalter dermaBen weitgehend, daB
eine Unterscheidung des geformten und des ungeformten Wachses
vor den eigentlichen Mirakelbiichern kaum vorgenommen wurde.
Vor ‘diesen hat sich bisher nur ein einziger, allerdings sehr frither
Beleg finden lassen, den man vermutlich am besten in die Vorldufer-
geschichte der Mirakelauizeichnungen einordnen wird, ndmlich. die
Andentung iiber die Opferung einer Hand aus Wachs am Grab der
hl. Ida aus dem Anfang des 10. Jahrhunderts. Die Chronikstelle
berichtet, einer geldhmten Frau sei im Traum bedeutet worden,
Lt instar semivivae manum ceream formando exprimeret et ad
sanctae Idae tumulum deferret.” Diese seit langem bekannte
Chronikstelle *®) gilt jedoch als Sonderfall; die im nachfolgenden
gebotene Untersuchung, besonders des Augenopiers der sel. Herluca,
mag freilich beweisen, dafl sie das nicht ganz gewesen sein muf.

Im allgemeinen gilt aber doch, daB alle Zeugnisse, auch die
Mirakelbiicher der groBen spidtmittelalterlichen Wallfahrten zu-
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nidchst nur von der Wachsspende im allgemeinen berichten, nicht
aber von den geformten Wachsvotiven?). An die Stelle dieser
Bezeugungen kOnnen nun einige Belege aus der volkstiim-
lichen Erzdhlungsliteratur treten, welche fiir die Zeit
vom 12. bis zum 15. Jahrhundert, und zwar fiir Italien und fiir
Deutschland das geformte Wachsvotiv mit aller Deut-
lichkeit schildern. Es sind die beiden #4uBlersten Eckpfeiler der
volkstiimlichen Erzidhlung: die Legende einerseits und der
Schwank anderseits, welche diese Zeugnisse bieten. Die Le-
gende bringt Schilderungen derartiger Votivgaben zur Verdeut-
lichung der Macht eines Heiligen in biographischer Absicht, und
damit also vollig zeitgetreu. Die Sitte der Opferung ist damit zwei-
fellos mindestens fiir die Zeit der Abfassung einer solchen Legende,
und mit fast derselben Sicherheit auch fiir die Zeit der dargestell-
ten Personlichkeit belegt. Der Schwank in den Formen der No-
velle, vor allem der florentinischen Kurzgeschichte der Frithrenais-
sance, spiegelt dagegen die Sitte in satirischer Absicht, und scheint
somit nicht minder zeitgetreu, da keine Satire wirksam erscheint,
die nicht zeitbezogen ist. Hier ist die Opiersitte also fiir die Zeit
der Novellisten festgehalten. In beiden Féillen aber handelt es sich
um eine Spiegelung aus der Geschichte der Opfersitte, wie sie
weder durch urkundliche Belege noch durch #hnliche Zeugnisse
auch nur #hnlich stark aufgewiesen werden kann. Die bildliche
Bezeugung, welche diesen Schilderungen gleichkommen konnte,
setzt ia, soweit bisher zu sehen ist, erst ein Jahrhundert nach
ihnen ein ®).

Die italienischen Belege sollen hier nur eine erste
Grundlage der Betrachtung bilden. Zweifellos sind sie in viel
groBerer Zahl vorhanden, als hier ersichtlich zu machen ist. Vor
allem mag die italienische Heiligenlegende sehr viel Material er-
geben, wihrend ietzt die Novelle zahlen- und auch darstellungs-
miBig im Vordergrund steht.

Der dlteste Beleg scheint in der Vita Sancti Francisci
gegeben zu sein (13. Jahrhundert), in der eine ,imago cerea
aegroti®, also das Wachsbild eines Kranken erwihnt wird®). Ob
es sich dabei um ein reines Abbild oder um ein Abbild in Lebens-
groBe handelt, ist nicht ersichtlich. Da in der Friihzeit des Wachs-
opfers aber der materielle Wert neben dem Bildgedanken noch
eine groBe Rolle spielt, der durch den Gedanken der An#hnelung
durch gleiches MaB und gleiches Gewicht magisch betont erscheint,
diirfte es sich auch dabei um ein Wachsvotiv in Lebensgrofie ge-
handelt haben, von dem der zweite legendarische Bericht aus Ita-
lien vollig deutlich erzdhlt. Es handelt sich dabei um ein Geldbnis,
das ein Kranker anfangs des 14. Jahrhunderts dem seligen
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Joachim aus dem Servitenorden (gest. 1305) macht.
Der Kranke gelobte, falls ihn der Selige heile, barfull von Florenz
nach Siena zu pilgern, dort ein Wachsbild von seiner KérpergréBe
niederzulegen und auBerdem noch eine Kerze fiir die Beleuchtung
des Fronleichnams zu stiften ™).

Wieder in die franziskanische Sphidre geh6rt das Zeugnis aus
den ,Bliimlein des heiligen Antonius von Padua“
der volkstiimlichen italienischen Ubersetzung des Liber miraculo-
rum aus dem 15. Jahrhundert. Der vollig mirakelbuchartige Bericht
des XXXVI, Kapitels lautet dort: ,,Ein Knabe aus Padua namens
Heinrich litt, infolge seines stark angeschwollenen Halses, grofe
Schmerzen. Nachdem aber die Mutter das Geliibde getan hatte,
einen wichsernen Hals zum Grabe des heiligen Antonius zu bringen,
wurde er plétzlich geheilt. Als jedoch die Mutter die Erfiilllung
ihres QGeliibdes hinausschob und damit sdumte, schwoll der Hals
neuerdings unter noch viel gréfieren Schmerzen an. Nun betriibte
sich die Mutter wohl gar sehr iiber ihr Versdumnis und versprach
dem Heiligen von neuem, den schon versprochenen Hals zu brin-
gen. O Wunder! Unverweilt wurde der Knabe gesund?®).“ Die
Wachsopierspende ist hier also vollig geldufig, die strafwunder-
artige Fiarbung des mirakelbuchdhnlichen Legendentextes gehort
der besonderen Atmosphire des hl. Antonius von Padua an, bei
dem sich auffallend viele derartige Ereignisse finden. Ihre eigen-
tiimliche Charakteristik, die das italienische Volkstemperament zu
spiegeln scheint, hat zweifellos zu der satirischen Behandlung viel
beigetragen, der diese Legendenformen sehr bald preisgegeben sein
sollten. Damit steht aber zweifellos auch die Aufnahme des Wachs-
opfers als Novellenmotiv in Zusammenhang.

Die gleiche Votionsart wird ndmlich auch in der literarisch
beriihmtesten Quelle geschildert, welche die Opferung wie die
Opiergabe als Motiv in die Novelle einfilhrt, in der dritten
Novelle des sechsten Tages von Boccaccios Dekameron,
»Bruder Rinaldo schldft bei seiner QGevatterin®. Rinaldo iibergibt
scinem geistig etwas schwachen Gevatter das Kind, dem er an-
geblich die Wiirmer vertrieben haben soll, mit den Worten: ,,Da,
nehmt euren Sohn hin, der mit Gotteshilfe wieder gesund geworden
ist, da ich vor einer Stunde glaubte, daB ihr ihn auf den Abend
kaum noch lebendig finden wiirdet; und laBt vor dem Bilde des
heiligen Ambrosius, um dessen Verdienste willen Gott euch diese
(nade erwiesen hat, eine Statue von Wachs in seiner GréBSe zum
Lobe Gottes setzen °).“ Boccaccio hat jedoch das Motiv des Wachs-
opfers nicht in die Nowvellistik eingefiihrt. Schon Franco Sac-
chetti, der erste Klassiker der Florentiner Erzidhler, kennt es,
und zwar in einer sehr merkwiirdigen, zweifellos schwankmiBig-
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-satirisch 1iibersteigerten Form. Er erzdhlt nimlich in seiner 109.
Novelle von einer Florentinerin, die ein FaBchen aus Wachs, ,,una
botte di cera“, gelobnismiBig an die Annunziatakirche der Ser-
viten stiftete, weil ihr Geliebter, ein Monch, allmahlich bei ihr ein
FaBchen Wein, ,,una botte di vino“, austrank, ohne daff der — ab-
wesende — Gemahl es bemerkt hitte: ,,Onde Ia donna fece fare
una botte di cera, e mandolla alla detta Annunziata de’ Servi, per
aver vota una botte di vino, e per essere tornato il suo marito di
podesteria senza la memoria ).

Inwieweit eine solche Opfergabe tatsidchlich méglich gewesen
wire und wieviel von dieser Erzdhlung auf Rechnung der fein-
pointierten Novelle zu buchen ist, mag dahingestellt bleiben. Jeden-
falls wird die Sitte des geformten Wachsopfers fiir die Friithzeit
- des 14. Jahrhunderts damit bezeugt, und gleichzeitig auch die
- Hauptstitte dafiir in Florenz, die Servitenkirche Annunziata, von
der ia Sacchetti selbst in dem seinen Novellen angehingten Brief
an Jacomo di Conte da Perugia berichtet, daf ihre Mauern samt
dem Dach durch die Last der aufgestellten und auigehiingten
Wachsopfer einstiirzen hitte miissen, wéren sie nicht vor kurzem
verkettet worden ). Auf diese Kirche bezieht sich dann auch die
Wachsopfer-Anekdote im sogenannten Tagebuch Angelo
Polizianos, einer Schwanksammlung aus dem Florenz des
15. Jahrhunderts. Der 361. Schwank lautet ndmlich: ,.Ein Bauer
hatte gelobt, ein Wachsbild seines kranken Esels zu den Serviten
zu stiften,. und der Wachsbildner f{ragte ihn: ,Wie soll ich ihn
machen?’, womit er meinte, ob er ihn mit dem Packsattel oder
ledig machen solle. Der Bauer, der es anders verstand, sagte:
. ,Mach ihn nachdenklich; denn wenn ich ihn belade, hat er viel
Nachdenkliches '%).c «

Selbstverstidndlich stand die Wachsopfersitte auch auBerhalb
von Florenz in Bliite, und auch die Novellistik des iibrigen Ialien
spiegelt sie ab und zu in sehr bezeichnender Weise. Masuccio
von Salerno verwendet in der Novelle ,Das holzerne
Schwert” **) um 1480 das Motiv wieder ganz in der Art Boccaccios.
In diesem Fall geht es um die wichserne Nachbildung eines abnorim
groBen ménnlichen Geschlechtsteiles, durch deren holzernes Vor-
bild eine gelungene Fopperei in Szene gesetzt worden sein soll.
Aus der Erzdhlung 148t sich am ehesten wohl die Darlegung des
angeblichen Gelobnisses herauslosen, die bei aller satirischen
Grundeinstellung doch den Votivbrauch spiegeln diirfte: ,,Noch sind
nit allzuviel Tage vergangen, daB einen gewissen Herrn Doktor
der Rechtsgelahrtheit eine harte und gefdhrliche Schwachheit
seines geheimen Gliedes iiberkam: dieweil nun keine Arznei eines
Medicus irgend geholfen und er schon ganz in Verzweiflung ge-

89



raten, nahm er seine Zuflucht zum Beschlufl bei dem, wo sie alle
braven Christenleut haben miissen. Also tat er diesen unsern
wundertitigen Méirtyrern Cyrus und Johannes ein Geldbnis, an
ihren hochseligen Leibern, durch deren Verdienste er wieder gesund
worden wie nie zuvor, in jedem Jahre einmal ein Abbild seines
Gliedes in Wachs anheften zu. wollen im MaBstab, nit gré68er und
nit kleiner, denn seine Dickigkeit war. Und wie er nun sein Geliibde
zur Vollendung bringen wollt und sich in dieser Stadt kein Meister
fand, so Solches zu tun verstand oder willens war, so wars nétig,
daB er diese gegenwirtige Form, die der seinen gleicht, schnitzen
lie und mir unter Bitten den Auftrag gab, daB ich sie gen Neapel
bringen sollt und dort durch einen mir bekannten, gar geschickten
Meister in Wachs nachbilden lassen.” AuBer der Darbringung eines
Geschlechtsteiles als Wachsopfer, wie sie auch im heutigen Italien
itblich ist ™), fillt hier besonders das Gelébnis der jdhrlichen Er-
neuerung des Votivs auf, das sicherlich auch nicht nur als novellisti-
scher Zug anzusprechen ist.

Die Novelle des 15. Jahrhunderts zeigt sich also in der Aus-
wertung der Motive um das Wachsopfer durchaus auf den gleichen
Bahnen wie die des 14. Jahrhunderts. Die Opfersitte hatte sich ja
auch nicht verdndert, die Votion der lebensgroBen Figuren war
auch zur Mediceerzeit in Florenz véllig geldufig. So hat Lorenzo
de’ Medici nach der Verschworung der Pazzi sein lebensgroBes
Wachsbild in die Annunziatakirche, wie noch in zwei andere
Florentiner Kirchen und nach S. Maria degli Angeli in Assisi ge-
stiftet. Sogar der Wachskiinstler ist uns in diesem Fall bekannt,
Vasari nennt Orsino Benintendi®), und es erdffnen sich von hier
aus bedeutende Ausblicke auf die Wachsbildnerei der Renaissance
itberhaupt, welche damit im engsten Zusammenhang mit der Votiv-
bildnerei steht, wie die griechische Marmorplastik mit der Votiv-
sitte an den agonalen Heiligtiimern ). .

Eine derartige Breitenerstreckung und kiinstlerische Hoher-
fiihrung hat das Wachsopfer zur gleichen Zeit auf deutschem
Boden nicht mitgemacht. Das Handopfer am Grab der hl. Ida
kann wohl nur als Vorldufer der Entwicklung im Hochmittelalter
gelten, die bisher noch ganz ungeklirt ist, und offenbar auch nicht
sehr stark gewesen sein kann. Gleichwohl lassen sich aus der
Legende und der verwandten Literatur doch auch einige Zeugnisse
fiir die Geschichte der Sitte gewinnen.

Der dlteste Beleg des Wachsopfers in deutschen Legenden
diirfte der fiir das Augenopier der seligen Herluca
sein. Das Leben dieser siiddeutschen Seligen, die 1142 starb, wurde
von einem Augenzeugen, dem Priester Paul von Bernried (am
Starnbergsee) beschrieben, der zwischen 1146 und 1150 gestor-
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hen sein diirfte, und l4Bt 'sich daher als sicherlich zeitgetreue
Darstellung betrachten ™). Die selige Herluca lebte zuerst in
Donstetten bei Wiesensteig in Schwaben, spidter sechsunddreiflig
Jahre lang in Epfach am Lech. Sie erblindete und wurde in einer
Vision aufgefordert, ein wichsernes Auge zu opfern: ,,Posthaec in
visione commonita, ut pro restitutione unius oculi orbem cereum
dirigeret ab memoriam preciosi Martyris Cyriaci, et secundavit, et
acutissimam aciem usque in-finem perseverantem impetravit; in
hoc valde mirabilem, quod neque plurimis lacrimis, neque subtilissi-
mis operum studiis cederet '®).“ Matthdus Rader, beziehungsweise
sein Ubersetzer Maximilian RaBler, driicken die Heilung folgender-
“maBen aus: ,,.Dises zu erhalten / fallt ihr bey |/ werde gar ersprieB-
lich seyn / wan sie mit einem Opfer ihr den heiligen Blut-Zeugen
Christi Cyriacum /[ fiir einen Fiirsprecher erhalten wurde; opfert
dan disem bey seinem Heilthum / mit groBem Vertrauen und ihres
guten Vorhabens Erneuerung / ein wixenes Aug: auff welches hin /
sie das Gesicht / doch nur eines Augs erhalten / welches zwar so
scharff war [ daB sie mehr und besser mit Einem / als andere mit
zweyen sehen konte '?)." Warum sich die Selige an den rdmischen
Diakon Cyriakus wandte, der spidterhin nicht mehr als Patron der
Augenleidenden auftritt, geht aus der Lebensbeschreibung nicht
hervor. Dagegen wird man aus der Tatsache der Opferschilderung
wohl auf eine schon bestehende Sitte schlieBen konnen. Dadurch
zeigt sich dieses Legendenzeugnis aber auch mit dem Chronik-
zeugnis iiber das Handopfer am Grab der hl. Ida verbunden. Dar-
iiber hinaus verbindet die beiden Zeugnisse aus dem 10. und aus
dem 12. Jahrhundert die Art der Aufforderung an die Votanten zur
Opferung, ndmlich der Traum der einen und die Vision der anderen.
in beiden Fillen handelt es sich offensichtlich um Formen, welche
den antiken Traumerscheinungen nachgebildet sind '*?), eine Ver-
bindung zur Opferwelt des Mittelmeerumkreises, welche fiir die
christliche Wallfahrt des Mittelalters zu erwarten war. Die Art der
Formung der Opfergabe wird dagegen bei der sel. Herluca nicht
deutlich ausgesprochen; es besteht aber wohl kein Zweifel, daB sie
ihren ,,orbis cereus unius oculi“ als Wachskugel einfach mit der
Hand formte. Von der Wallfahrerin zum Grab der hl. Ida wird ja
direkt gesagt, daB sie ,instar semivivae manum ceream formando
exprimeret®, worunter doch wohl die eigenhindige Formung der
Wachshand zu verstehen ist. Man wird in beiden Fillen wohl auch
keine andere Opferungsart erwarten als jene, die im 19. Jahrhundert
noch in Kevelaer ) und im 20. Jahrhundert an den Wallfahrts-
orten Jugoslawiens *¢) iiblich war.

Wie dieses erste Legendenzeugunis aber gleich einem einzelnen
Korperglied gilt, dessen Abbild geopfert wurde, so scheint es sich
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auch im weiteren hauptsidchlich verhalten zu haben. Der zweite
deutsche mittelalterliche Erzdhlbeleg spricht gleichfalls nicht wie
die italienischen Zeugnisse von der Opferung ganzer Kérperdarstel-
lungen, sondern nur von einzelnen Gliedern, wenn die Stelle auch
nicht ganz so klar ist, wie die aus der Vita der seligen Herluca. Der
Mystiker Heinrich Seuse erzdhlt ndmlich in seiner Lebens-
beschreibung folgendes: ,Er (Seuse) kam eines Mals zu einem
Stiadtlein gegangen, und nahe bei der Stadt war ein hélzern Bild,
ein Kruzifixy das war mit einem Hiuslein ummacht, wie etwa Ge-
wohnheit ist, und meinten- die Leute, es geschidhen viele Zeichen
da; darum brachten sie wichserne Bilder und viel Wachs dahin,
und hingen es da auf, Gott zu Lob 2. Schon aus der Schilderung
des Gehduses um das Kruzifix geht wohl hervor, dafi die ,,wich-
sernen Bilder” keine lebensgroBen Abbilder gewesen sein kOnnen.
Wenn Seuse aber im folgenden erzdhlt, dal er abends davor ge-
betet habe, wobei ihn ein Kind gesehen; in der Nacht sei alles
Wachs gestohlen und er dann am Morgen verdichtigt worden, weil
das Kind ihn gesehen habe, dann geht daraus hervor, dall es sich
um geringe Wachsmengen gehandelt haben muB, da lebensgrofie
Abbilder nicht so cohne weiteres zu stehlen gewesen wiren. Viel-
leicht spricht die Uberlieferung dieses Wachsdiebstahles sogar da-
fiir, daB Wachs eben in Deutschland betridchtlich teurer war als in
Italien und schon deshalb die Opfergaben wenigstens im 14. Jahr-
hundert kaum je lebensgrofl gestaltet wurden.

Fiir das 15. Jahrhundert sind lebensgroBe Bildnisse, beziehungs-
weise lebensschwere Wachsspenden bezeugt. Die Allgemeinheit
waren sie durchaus nicht, doch finden sich in den Mirakelbiichern
mehrfach derartige FEintragungen. Das Zusammenfallen von Lebens-
grofe oder — vor allem — Korpergewicht und geformter Dar-
. stellung ist freilich aus diesen Belegen fast nie zu erschlieBen. Die
kérpergestaltigen Opferfiguren diirften im Gegenteil meist klein
gewesen sein, das Abbild ersetzte die MaB- und Gewichtsbeziehung
durch seine eigene magische Beziehung ?%).

Ahnlich wie in der Gestaltung scheint das deutsche vom italie-
nischen Wachsvotiv auch in der literarischen Bezeugung wunter-
schieden zu sein. Die deutsche Schwankdichtung hat offensichtlich
dieses Motiv aus der italienischen nicht iibernommen. Die korper-
grofe abbildhafte Wachsopfergabe wurde erst in der spiten Renais-
sance und in der Barockzeit in Deutschland ??) stirker wirksam,
und die Aufkldrung hat dann ab und zu aus seinem UmkKreis ein
schwankhaftes Motiv aufgegriffen »®). Fiir das Mittelalter liegen
jedoch die beiden Bezeugungskreise nur nebeneinander, und ihr
Abhingigkeitsverhiltnis scheint nicht ohne weiteres auf einfache
und geldufige Formeln zu bringen zu sein.
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Gobelin des Dr. Fuchsmagen in Heiligenkreuz, Alt-Wiener Kalender fiir
das Jahr 1924. Wien 1924, S. 64 ff.).

6) Acta Sanctorum, 4. Okt. S. 719f.; Stephan Beissel, GQGe-
schichte der Verehrung Marias in Deutschland wihrend des Mittelalters. -
Freiburg Br. 1909, S. 423. Anm. 7.

Y Peter Browe, Die Verehrung der Eucharlstle im Mittelalter.
Mi‘mchen 1933, S. 5.

Die Bliimlein des Heiligen Antonius von Padua. Herausgegeben von
P.Luigi Guidaldi O. M. Conv. Wiirzburg 1937. S, 441.

%) Giovanni di Boccaccio, Das Dekameron. Ubersetzt von
Schaum, durchgesehen von K. Mehring. Leipzig 1904. Bd. 2, S. 3i2.

10y e Novelle di Franco Sacchetti Recate a buona lezione e
dichiarate con note (Eugenio Camerini), Milano 1879. S. 177, —
Auf Sacchetti verweist, wie auf so vieles, schon Jakob Burckhardt,
Die Kultur der Renaissance in Italien. Leipzig 1928 (= Kroéners Taschen-
ausgabe, Bd. 53), S. 454 1.

Yy Robert Davidsohn, Geschichte von Florenz. Berlin 189%6.
Bd. 1V/1, S. 210 Anm. 46.

12) Angelo Polizianos Tagebuch (1477—1479) mit vierhundert
Schwinken und Schnurren aus den Tagen Lorenzos des GroBmichtigen
und seiner Vorfahren. Zum ersten Male herausgegeben von Albert
Wesselski. Jena 1929. S. 183 1.

1) Masuccio von Salerno, Novellen. Zum erstenmal iiber-
tragen von Paul Sakolowski. 2. Band, Altenburg 1905, S. 45 f.

) Vgl. Rudolf KriB, Votive und Weihegaben des italienischen
Volkes (Zeitschrift fitr Volkskunde, Berlin, N. F. Bd. 1I, 1931, S. 262 f.)
KrilBl betont die Anfertigung von derartigen Votiven auf besondere
Bestellung auch als Sitte der Gegenwart.

13) Giorgio Vasari, Le vite de piu eccellenti pittori, scultori ed
architettori. Con nuove annotazioni e commenti di Goetano Milanesi.
Firenze 1878. Bd. IIl. & 373 f.

16y Vgl. Eugen Holldnder, Plastik und Medizin, Berlin 1914, —
Alle diesbeziiglichen Probleme hat selbsiverstdndlich schon Jakob
Burckhardt gesehen: Die Weihgeschenke der Alten. 1884. (Enthalten
in: Burckhardt, Kulturgeschichtliche Vortrdge, herausgegeben von
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oli Marx, Leipzig o. J, = Kroners Taschenausgabe Bd. 36,
S. 174 i),

17y Zu den Ausgaben der Vita b. Herlucae virginis von Paul von Bern-
ried vgl. August Potthast, Bibliotheca historiae medii aevi. Berr
1896. Bd. IL. S. 1367, und Wattenbach, Deutschlands Geschichts-
quellen im Mittelalter. 6. Aufl. Bd. II, 1804, S, 388.

%) Acta Sanctorum, April II, S. 553. .

¥) Matthaeus Rader, Heiliges Bayer-Land. Ubersetzt von Maxi-
milian Rassler. Augsburg 1714. II. Teil, S. 292 ff. — Franz von Sales
Doy é, Die Heiligen und Scligen der katholischen Kirche, Bd. I, S. 502,
spricht von dem Opfer eines ,eisernen Auges”, wovon in keiner der ge-
druckten Fassungen der Legende die Rede ist. Ich habe daraufhin, da es
sich um den #dltesten Beleg zum Eisenopfer handeln wiirde, die gesamte
Herluca-Literatur durchsucht, und bin nur zu der SchluBfolgerung gekom-
men, dal es sich win einen der 4ltesten Belege zum — Wachsopfer handelt.

¥a) Vgl. Rudolf Herzog, Die Wunderheilungen von Epidauros
(Supplementband XXII/IIl zum ,Philologus”), Leipzig 1931; Rudoli
K riB, Die religidbse Volkskunde Altbayerns, S. 91,

19b) Vgl. Richard Andree, Votive und Weihegaben des katholi-
schen Volkes in Siiddeutschland, S. 85.

¢y Vel. Rudolf Krif, Volksreligisse Opfergebriuche in Jugo-
slawien (Wiener ZfVk., Bd. XXXV, 1930, S. 52 {f.). )

) Heinrich Susos Leben und Schriften, -herausgegeben von
M. Diepenbroch. 4. Aufl, Freiburg 1884. S. 191.

21) Vgl. Leopold Schmidt, Das deutsche Votivbild (Deutsche
Vierteliahrsschrift fiir Literaturwissenschait und Geistesgeschichte, Bd. XIX,
Halle 1941, S. 458 fi.).

22) Vgl. Rudolf KriB, Die religidse Volkskunde Altbayerns,
S. 106; Maria A. Kdnig, Weihegaben an U. L. Frau von Altdtting.
Miinchen 1939—1941.

2%) Fin sehr seltenes Zeugnis dafiir sei hier wiedergegeben, ndmlich
ein aufkldrerischer Schwank aus einem Wiener Postbiichel von
1787, ,,.Die Brieftrdger des allhiesigen k. k. Obrist-Hof-Post-Amts verehren
ihren hochschatzbaren Gonnern und Gonnerinnen dieses kleine P#ckchen
liegengebliebener Briefen zum Neuen Jahres-Geschenk. 1787. Darin
schreibt S. 15 Frau Gertrud Wamplin, die sich zum sechsten Mal ver-
heiratet, diese Gnade der Muttergottes von Mariataferl zu: .denn i hab
zwa Wochen drauf, als mein Mann selicher gstorbn is, a Kirfard an dis
Gnadenord angstellt und hab alda, um wieder an so kristlichen Mann, wie
mein voriger war, zu erlangen, der Mari Taferl a waxernes Mandel ge-
opfert — und kaum bin i von meiner Kirfard zruckkommen. so hat mir
der Herr Pfarrer mein Hannsmichel aufgfiihrt und i kann der Frau Giaterin
versichern, daB mein Hannsmichel im Gsicht v6llig dem waxernen Mandel
gleich sicht, das i z’Mari Taferl gopfert hab. I hab das a den Herrn Pfarrer
entdeckt, und der hat gsagt, es wir das a sichers Zachen, daB unsri E im
Himmel beschlossen sei.” (Exemplar des Postbiichels in der Sammlung
Max von Portheim, Nr. 8750, jetzt Wiener Stadtbibliothek).



Altartige Be;uwerke der Vendée

Mit 11 Abbildungen
Von Richard Pittioni

Im Anschluf und in Ergidnzung zu meinem Bericht iiber die
Marais-Siedlung der Vendée (Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde,
1943, S. 551.) folgt noch eine kurze Darstellung altartiger Bauten,
die gelegentlich wverschiedener Durchquerungen der noérdlichen
Vendée festgestellt werden konnten.

Die Siedlungsform der Vendée zeigt im wesentlichen
zwei Haupttypen: die geschlossene Dorfsiedlung und die weiler-
artige Finzelsiedlung. Es ist anzunehrhen, daB diese verschieden-
artige Siedlungsweise mit der Art der Grundbesitzverteilung zu-
sammenhidngt. Eine tatsichlich vorhandene innere Verbindung
miiBte jedoch erst durch eine genaue Untersuchung erwiesen wer-
den. Diese hitte sich auch dem Studium der verschiedenartigen
Flurformen zu widmen .

Die folgenden Bemerkungen beziehen sich im wesentlichen auf
die weilerartige FEinzelsiedlung. Sie besteht in dem
canzen besuchten Gebiet (von Fontenay-le-Comte bis Fromentine
und von Les Sables d’Olonne bis La Roche-sur-Yéne) aus dem-
Wohngebiude und einer Reihe von landwirtschaftlichen Bauten.
Die Wohngebidude sind stets aus Stein errichtet, wihrend sich bei
den Nebengebiuden eine Differenzierung hinsichtlich des Baumate-
riales bemerkbar macht. Meine Beobachtungen haben ergeben, daf
zwischen Lucon und Fontenay-le-Comte, etwa in der Gegend von
Nalliers und Mouzeuil, die Grenze zwischen zwei Bauweisen ver-
[auft; ostlich der genannten Orte sind nicht allein die Hauptgebiude,
sondern auch die Nebengebidude ausnahmslos aus Stein gebaut.
Anders westlich Lucon in der nordwestlichen Vendée. Hier sind die
Wohngebiude, die weiter unten noch zu beschreibenden Stall-
scheunen und die einfachen Stille aus Stein errichtet; neben ihnen
gibt es aber noch eine Reihe von Nebengebduden, die fiir die
Unterbringung von Ackergeriten und die Abstellung von Wagen,
Pressen u. 4. dienen, aus Holz. Sie zeigen eine Bauform, die als
urtiimlich und altartig anzusprechen ist.

95



Ich habe gerade diesen altartigen Bauwerken beson-
dere Aufmerksamkeit geschenkt, da sie geeignet sind, unser Wissen
um eine urtiimliche Bauweise zu vermehren und damit wesentlich
beitragen, die Siedlungsformen der Urzeit zu verstehen. Dem Aus-
griber steht bekanntlich nur eine ganz geringe Zahl an Quellen zur
Veriiigung, aus denen er seine Anhaltspunkte fiir die Rekonstruk-
tion der gewonnenen Grundrisse gewinnen kann. Fiir ihn handelt
es sich dabei vor allem um die Frage, welcher Bautypus fir
den freigelegten GrundriB anzunehmen ist; konkret ausgedriickt
stellt sich ihm die Frage, ob er die Reste eines Blockbaues oder
eines Stinderbaues freigelegt hat. Blockbau kommt im wesent-
lichen nur fiir jene Gebiete in Betracht, in denen ein entsprechender
Waldreichtum auch die notwendigen Langholzer in geniigender
Menge zur Verfiigung stellt. Man wird daher Blockbau vorwiegend
im alpinen Gebiet antreffen; Stinderbau hingegen ist fast in jedem,
auch weniger waldreichem Gebiet anzutreffen.

Die Quellen, die sich fiir die Versuche zur lebensvollen Wieder-
herstellung von ergrabenen Hausgrundrissen eignen, hat man bis
jetzt vorwiegend im 6stlichen Europa (Slowakei, Ungarn, Balkan)
gesucht und sie dort auch verhidltnismifig oft antreffen konnen,
ohne allerdings auf die bautechnische Seite der ganzen
Frage niher einzugehen. Es ging bisher stets nur um den allgemein
urtiimlichen Findruck, den ein solcher Bau vermittelt, ohne aber zu
versuchen, die Eigenheiten dieser Bauten in technischer Hinsicht
zu untersuchen und festzuhalten. Man war sich eben nicht klar
dariiber, daB es doch auch verschiedene Arten der Dach- und
Wandkonstruktion sowohl beim Block- wie auch beim Standerbau
gibt und daB diese in den weiten Riumen Europas verschieden
verwendet werden konnten. Man hat sich daher auch nicht gefragt,
wie weit eine bestimmite Bauart in einem enger umgrenzten Kultur-
gebiet (Kultur- und Lebenskreis) vorzugsweise oder etwa aus-
schlieflliche Verwendung fand, so daBl die europdische Hausbau-
forschung trotz der vielen Hinweise aus dem Gebiete der deutschen
Volkskunde noch viel zu wenig zum ErschlieBen von kulturkreis-
mélig gebundenen Eigenarten herangezogen wurde. Ich -hoife, in
einem anderen Zusammenhang — bei Besprechung slawischen Ma-
teriales — auf diese, besonders fiir die Urgeschichtsforschung in-
haltsreiche Frage ndher eingehen zu kénnen. Hier sei sie nur an-

gedeutet.

Auigabe des vorliegenden Berichtes ist es nun, durch eine
Reihe von Aufnahmen die Eigenart der urtiimlichen Bauwerke
innerhalb der Weilersiedlung der Vendée zu eriassen. Durch die
Fiille der sich stets wiederholenden Aufschliisse kann ein Zweifel
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an der Finheitlichkeit der Uberlieferung und der kennzeichnenden
Bauweise nicht bestehen. .

Vor Fertigstellung des vorliegenden Berichtes ergab sich noch
die Gelegenheit, auch das siidliche Frankreich (die Départements
Hérauld und 'Aude) durch Durchquerungen kennenzulernen.
In diesem Gebiet fehlen Bauten der im Nachstehenden beschrie-
benen Art vollstindig, so daB8 diese tatsdchlich als ein besonderes
Kennzeichen der Vendée angesprochen werden miissen.

Die L age der altartigen Bauwerke im Geldnde ist nicht un-
interessant. Entweder {trifft man sie alleinstehend am Rand von
Feldern oder als Nebengebiude im Verband von groBen Hofanlagen
(Weilersiedlungen) an. In beiden Fillen sind die Bauten abér so
angebracht, daB sie durch die Umgebung vollkommen geschiitzt
sind. Abb. 2 zeigt eine verhidltnismidBig einfache, auf einer Langseite
offene Scheune unter ausreichendem Baumschutz, Abb. 6 bringt
eine noch besser gedeckte Hiitte, die man im Geldnde nur mit Miihe
zu entdecken vermag. Die Hiitte Abb. 2 ist auch ein ausgezeich-
netes Beispiel dafiir, wie ein solches Bauwerk an einem Baum
angelehnt wird und damit unter der Krone fast verschwindet. Gut
getarnte Scheunen und Abstellhiitten gibt es oft genug auch an den
Hecken der weilerartigen Einzelsiedlungen. Freistehende Bauten
kommen nicht sehr hiufiz vor, da Baume meist als Hilfskonstruk-
tion herangezogen werden.

Besondere Aufmerksamkeit verdient nun dieBaukonstruk-
tion der altartigen Bauwerke. Ich habe die verschiedenen Sche-
mata der Konstruktionsgrundlage in der Reihenfolge ihrer tech-
nischen Vervollkommnung auf Abb. 1 zusammengestellt und belege
sie durch entsprechende photographische Aufnahmen. Grundsitz-
lich gilt, daB es sich bei allen Formen um eine Art von Konstruk-
tionshocken — also Stdnderbauten — handelt; die GroBe der
Bauten ergibt sich daher aus der Zahl der aneinandergereihten
Boécke. Die Querverbindung der einzelnen Bo6cke erfolgt vor-
wiegend im Dachteil, wobei entsprechend lange Querleisten auf den
Sparren und Rofen aufgelegt werden. Abb. 1/1 und Abb. 3 zeigen
die einfachste Konstruktionsform mit den beiden senkrechten
Wandpfosten, auf deren gabeliérmigen Enden die Grundpfetten auf-
liegen; an ihnen sind die spitzwinkelig sich schneidenden Rofen,
bzw Sparren befestigt. Bautechnisch ist diese Konstruktion als
primitiv und unzweckmiBig zu bezeichnen, da sie wegen des Feh-
lens einef Querverbindung zwischen den senkrechten Plosten
(Bundtrams) zu wenig widerstandsfihig ist.

Das nidchste Stadium ist auf den Abb. 1, 2 und 4, bzw. 5
gezeigt. Bei dieser Konstruktionsart wird die Firstpfette durch

einen senkrechten Stidnder gestiitzt; dadurch erreicht man einen
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leichten Grad an Festigkeit, der vor allem bei breit ausladenden
Dichern notwendig ist. Diese Form kann man nur selten antreffen,
doch ist sie gerade grundrifmiBig von Bedeutung.

Die Normalform bringen die Abb. 1/3 und 6. Bei ihr sind die
gegabelten Pfostenenden durch Bundtrame miteinander verbunden;
auf ihnen sitzen die verkiirzten Firstpfetten auf. Nicht ganz fest ein-
gerammte Piosten ermdéglichen keine vollkommen widerstands-
fihige Konstruktion. Um sie zu erreichen, verbindet man den Bund-
tram mit dem Pfosten durch einen Kehlbalken, wodurch eine Win-
kelsperre bewirkt wird. ' '

Eine bestidndigere Konstruktion erhidlt man auch durch die Ver-
festigiing von senkrechtem Firstpfettenstinder und Bundtram durch
einen Kehlbalken zwischen den beiden (Abb. 1/4 und 7). Diese Art
der Verfestigung der Konstruktion scheint nicht sehr gebriuchlich
zu sein. Das Beispiel Abb. 7 stammt aus dem Randgebiet der
Vendée.

Die technisch vorgeschrittenste Form wird durch die Abb. 1/5
und 8—10 dargestellt. Bei Abb. 1/5 ist der Bundtram in die halbe
innere Lichte des Dachraumes hinaufgeschoben. Bei dieser Art der
Konstruktion sind Dachteil und Wandteil noch selbstdndig; sie
zeigen keine organische Verbindung. Diese wird erst bei der Kon-
struktion Abb. 1/6 derart hergestellt, daB die Rofen des Daches und
die Piosten der Wand durch Kehlbalken miteinander verbunden
werden. Dadurch tritt eine dauernde Festigung des Konstruktions-
bockes ein. Diese seine entwicklungsmiBige Endform ist die bau-
technische Grundlage der fiir die Vendée kennzeichnenden Stall-
scheunen, auf die weiter unten noch hingewiesen wird.

Bei der Wandkonstruktion herrscht die Betonung der
Senkrechten vor. Diese wird dadurch erreicht, dafl man die Zwi-
schenrdume zwischen den einzelnen Stidndern mit senkrecht an-
geordneten Wandgliedern (aus Stroh, Schilf und Ruten, bzw.
schwachen Asten) ausfiillt, wobei diese zwischen waagrechten
Stdben eingespannt werden und damit ihre Verfestigung erhalten.
Je nach der Art der Ausfiihrung der Wandifiillung ergibt sich auch
eine verschiedene Wanddichte: sie kann zwar bei fliichtigem Zu-
sehen den Eindruck eines Flechtwerkes vermitteln, stellt aber in
Wirklichkeit das Gegenteil dar. Damit ergibt sich auch ein grund-
legender Unterschied zu den Bauten des ostlichen Europa. Wie
weit er auf urzeitliche Ubung zuriickzufithren ist, kann héchstens
eine entsprechend umfangreiche Quellensammlung durch gut be-
obachtete Ausgrabungsbefunde erweisen. Jedenfalls wird man
bei Rekonstruktionsversuchen auch die hier beschriebene Wand-
filllungsart beriicksichtigen miissen, solange fiir sie nicht eine
rein lokale Verwendung erwiesen ist. Eine Abdichtung der Wand
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der in den Abbildungen gezeigten Hiitten durch Lehmaufstrich
(Hiittenlehm) wurde in keinem Falle festgestellt, hingegen sind in
der nordwestlichen Vendée Winde aus hikselgemischtem Lehm
iihlich (Abb. 7). Das ergibt sich aber aus. der dortigen Bauweise.
Die Dachhaut besteht aus Stroh oder Schilf und wird in ver-
schiedener Stirke auf das Rofengeriist aufgelegt. Die Rofen werden
mit langen Querhdlzern zwecks besserer Befestigung der Dachhaut
miteinander verbimnden. Stroh und Schilf bindet man mit Zweig-
schlingen oder Strohbdndern am Holzgeriist fest. Eine Bedeckung
der Dachhaut mit Stangen oder eine Beschwerung anderer Art
kommt nur selten vor.

Obwohl diese kurze Ubersicht, die im Sinne einer bis ins ein-
zelne gehenden Erfassung altartiger Bestidnde noch durch spezielle
bautechnische Aufnahmen erweitert werden sollte, die urtiimliche
Verankerung jedes einzelnen Baugliedes erwiesen hat, so ist doch
damit weder eine Zuweisung zu einer Kultur noch zu einem Voiks-
tum verbunden. Es wird Aufgabe der weiteren Forschung sein,
durch planmiBige Auinahme aller altartigen Bauwerke Frankreichs
die fiir die einzelnen Kulturlandschaften kennzeichnenden Formen
lierauszuarbeiten, da die Moglichkeit zu erwigen ist, daB} sich das
keltische Erbe von den ilingeren germanischen Stil- und Bauformen
abheben 1481, aueh wenn dieses vielleicht durch die romanischen
Einfliisse iiberdeckt worden sein sollte. Ich komme damit ja auch
auf eine Hauptauigabe der modernen Hausbauforschung, die das
geschichtliche Werden ihres Forschungsobjektes trotz beachtens-
werter Versuche noch nicht in dem Umfange verfolgt hat, als es
der Gegenstand erfordern wiirde.

Im Anschiufl an diese Bemerkungen seien noch ein paar Worte
iiber die eingangs erwidhnte Weilersiedlung der Vendée angefiigt;
die AbDb. 11 und 12 geben eine gute Vorstellung vom Charakter der
Siedlung, ihrer Anlage und der Anordnung der Gebidude. Man be-.
merkt auf Abb. 11 die ziemlich weit auseinandergezogene Anlage
der einzelnen Gebdude, die von einer michtizen Hecke umgeben
sind. Eine RegelméiBigkeit in der Anordnung der Gebiude zuein-
ander 146t sich ebensowenig feststellen wie eine Einheitlichkeit der
Wohnbauten in ihrer duBeren Erscheinungsiorm; sie sind aber fast
stets einstockig.

Besonders kennzeichnend fiir die weilerartige Einzelsiedlung
ist die Stallscheune, deren GroBe und Michtigkeit die Abb. 11
zu erkennen gibt. Die Tore zu diesen Bauten befinden sich stets an
ihrer Giebelseite, wobei das mittiere groBe Einfahrtstor zum eigent-
lichen Scheunenraum fithrt. Von ihm sind links und rechts seitlich
Stallrdume angefiigt, die im Inneren des (ebdudes mit dem Zen-
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tralraum durch Tiiren verbunden werden. Die Stallungen besitzen
aber auch von auBlen eigene Zuginge.

Neben der Anordnung der Ridume im Inneren der stets aus
Steinen erbauten Stallscheunen ist als besondere Eigenheit ihre
Innenkonstruktion zu nennen. Sie ist eine an den Zweck des Baues
angepaBte Wiederholung der Konstruktion unserer Abb. 1/6 und 10,
die man in einem so michtigen Steinbau, wie ihn die Stallscheune
darstellt, vorerst gar nicht vermuten wiirde. Die michtigen, bis zu
10 m emporstrebenden Konstruktionsbocke verstirken den hallen-
artigen Eindruck in ganz besonderem Mafle; man ist erstaunt, in
einem breit ausladenden, fast flachen Steingebdude eine so hohe —
man mdchte fast sagen ,,gotische’ — Halle zu finden. Baugeschicht-
lich diirfte sie aber derart zu erklidren sein, daB man das wider-
standsfihige Fndglied unserer oben angedeuteten Konstruktions-
bockreihe statt mit einer Holzwand mit einer Steinwand umgab und
aus einer derartigen Verbindung diese, einer landwirtschaftlichen
Notwendigkeit entsprungene GroBSform schuf. Eine genaue karto-
graphische Aufnahme der Verbreitung der Stallscheunen wird
wahrscheinlich eine Ubereinstimmung mit dem Gebiet eines ge-
steigerten Getreidebaues im Bereiche der Vendée ergeben.



Volkskundliches aus Stinatz,
einer kroatischen Ortschaft im Burgenland
Von Rudolf A, Hrandek

. Unter den kroatischen Dorfern im siidlichen Burgenland ragt
besondars ein etwas abseits liegender Ort hervor. Obwohl der
Ort von deutschen Dorfern ringsum eingeschlossen ist, haben sich
die Bewohner ihre alte kroatische Sprache, ihre Sitten und- Ge-
brauche erhalten. Stinatz (kroatisch Stinjaki) liegt im Bezirk
Giissing. Im Hiigelland zwischen dem Lafnitz- und Strembachtal,
abseits von den HauptstraBen als westlichste kroatische Ansied-
lung, nur durch einen Karrenweg von Ollersdorf im Strembachtal
aus erreichbar. Wandert man diesen Karrenweg, so sieht man erst
im letzten Augenblick nach einer Wegbiegung ganz versteckt die
Kirchturmspitze. Die versteckte Lage des Ortes ist wohl eine Folge
der begriindeten Angst vor feindlichen Uberfillen der ersten An-
siedler.

Die Siedlungsform des Ortes ist eine Mischiorm aus
Straflen- und Platzdorf und zeigt die allgemein im Burgenland
iiblichen Hausformen, vor allem den Streckhof mit Schopi-
walm. Die Bewohner sind im ersten Augenblick dem Fremden
gegeniiber zuriickhaltend, ja fast abweisend. Spricht man sie aber
in ihrer Sprache an und ist noch ein Glas Wein in greifbarer Nihe,
dann tauen sie bald auf, werden sehr gastireundlich, zugidnglich und
mitteilsam. So konnte ich durch den Herrn Oberlehrer Kornfeind,
im Gasthaus Grandits durch den Wirt und seine noch immer sehr
rege Mutter und die Giste sehr viel erfahren, da sich genauere
Daten aus der Friihzeit der Besiedlung nicht vorfanden und man
ist ausschlieBlich auf die miindliche Uberlieferung, die allerdings
sehr reich ist, angewiesen. Diese hat auch ein ehemaliger Oberlehrer
von Stinatz beniitzt, Herr Licbezeit, um sie in der Schulchronik zu-
sammenzufassen. Ebenso hat sich der anfangs der 30er Jahre ver-
storbene greise Pfarrherr selir um die Pilege der Uberliefernng der
Sitten und Gebriduche angenommen. Alle diese erwihnten Auizeich-
-nungen und Erzdhlungen, soweit sie mir zugénglich waren. habe ich
hier zusammengeifaflt.

103



Es sollen nach Erzdhlungen eines alten Mannes ihre Vorfahren
zur Zeit der Tiirkenkriege und stidndigen Einfille in der alten Hei-
mat Dalmatien diese verlassen und sich hier angesiedelt haben.
Damals sind nur 12 Familien aus Stinograd in Dalmatien gekommen,
die dreizehnte lieB man nicht ansiedeln, weil man dieses fiir ein
boses Omen hielt. Von diesen zwoli Familien weil man noch sieben
Namen, sind dies: Grandits, Zifkovits, Stip8its, Horvatits, Fabsic,
Kirisi¢ und Stoisits. Spiter kamen die Familien Blaskovits, Rat und
Hafner aus dem heutigen Ungarn dazu. Diese Namen sind heute
noch in Stinatz zu finden.

Der frithere Pfarrer ging dieser Erzdhlung nach und fand wirk-
lich einen Ort Stinograd im dalmatinischen Kiistenland und sogar
dieselben Familiennamen. .

Nach anderen Erzdhlungen kommt der Name Stinatz, kr. Stin-
jaki von Stin-grad (stiiena = Wand, grad = SchloB, Stadt). Nach
einer dritten Deutung geht der Name Stinatz auf Zdenac = Brun-
nen zuriick.

Auch eine Sage hat sich mit der Benennung des Ortes be-
schiftigt. Der Zug der ersten Ansiedler kam um die Diammerung
in diese Gegend. Sie waren recht miide, muBiten aber noch den
steilen Berg hinauf, dabei haben sehr viele geseufzt und gestthnt
(stenjati = seufzen, stéhnen). Sie benannten diesen Berg daher
Stenjak brig (Seufzerberg) und den Ort, der auf diesem Berg ent-
stand Stenjaki = Stinjaki = Stinatz. Diese Ansiedler bauten nicht
an der heutigen Stelle, sondern am sogenannten ,,moleki kraj (mil-
jeti = kriechen, kraj = Gegend; wire die Stelle, wo die Ansiedler
nicht mehr gehen konnten, sondern vor Miidigkeit krochen. Oder
aber: hmelj = Hopfen, also Hopfengebiet), dieser Teil war zwar
tief gelegen, trotzdem aber dem Winde ausgesetzt und gefiel nicht,
doch sie blieben an dieser Stelle, bis einmal ein Ollersdorier Bauer
bei Schlechtwetter, es regnete schon lingere Zeit und die . Wege
waren grundlos, in die Miihle fuhr. Um auf dem Weg nicht stecken
zu bleiben, fuhr er quer iiber die Felder. Seine Spur wurde nachher
ofter benutzt und spdter auch dort gebaut und der frithere Teil ver-
nachlissigt.

Aus Urkunden ist ersichtlich, daf das siidliche Burgenland -
durch den damaligen Grundherrn Graf Franz Batthyvany
1538-—45 besiedelt wurde. In diese Zeit diirfte auch die Besiedlung
von Stinatz fallen. Bis jetzt habe ich iiber Stinatz selbst keine
Urkunden gefunden, aber die Ansiedlungsbedingungen diirften die
gleichen gewesen sein wie in anderen Ortschaften des gleichen
Grundherrn. Die Hauptmasse der Einwanderer kam aus der Lika
und dem Kiistenland. Das deckt sich mit den verschiedenen Er-
zdhlungen iiber die Herkunft. Diese Siedler hatten, wie aus einem
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Kontrakt ersichtlich, vielerlei Begiinstigungen. Dieser Kontrakt war
in lateinischer Sprache abgefalit und wurde dann von den Dori-
dltesten, wie ich vermute, den Hiuptern der Dorfgemeinschaften
(Zadrugen), unterzeichnet. So waren sie 20 Jahre vollkommen
steuerirei. Nach dieser Zeit muBten sie eine Rauchfangsteuer, ie
Rauchiang einen Dukaten jahrlich, erlegen. Von dem wurden sie
manchmal auch befreit, muBten aber dafiir Arbeitskrifte fiir die
herrschaftlichen Giiter stellen. So iedes Haus einen Mann fiir eine
bestimmte Anzahl von Tagen, es war dabei gleichgiiltig, welcher
Mann, wenn mehrere Minner in einem Hause beisammenwohnten.
Fbenso wurden entweder nur Méinner oder nur Frauen, je nach
Bedarf herangezogen. Nur fiir besondere Arbeiten, z. B. Fischteich
reinigen, mubBten Minner und Frauen ihre Krifte zur Verfiigung
stellen. Nach der Saat und nach dem Schnitt waren sie von allen
Arbeiten befreit und konnten ihren eigenen Arbeiten nachgehen.
Das war auch viel mit die Ursache zu den Zwistigkeiten mit den
umliegenden, dort ldnger ansidssigen deutschen Bauern.

Stinatz hat einen kleinen Hotter, deshalb waren die Bewohner
friih gezwungen, sich einer anderen Beschiftigung zuzuwenden als
die Bewohner der umliegenden deutschen Dorfer. Die meisten von
ihnen wurden Hindler, hauptsichlich Viehhdndler, spiter
handelten sie mit Wein und Obst. Sie bereisten irither weite Gebiete
und kamen viel in den westlichsten Teil Kroatiens, in die Siidsteier-
mark, lernten Sprachen und wurden sehr weltgewandt. Sie sind
sehr intelligent, dies zeigt sich im Benehmen, im Gesprich, an der
Art der Kleidung, denn diese ist sehr stddtisch beeinfluffit, wihrend
sich die Frauentracht in ihrer Eigenart erhalten hat.

Den Frauen blieb dagegen der Wissenskreis der Schule er-
halten, sie verlassen selten das Weichbild der Ortschaft. Die Frau
ist noch heute nach den Einrichtungen und Uberlieferungen die
Sklavin der, Familie. Wihrend der Mann fiir die Familie nur mate-
riell sorgt, sind alles {ibrige, Haus- und Feldarbeit, Erziehung, Sor-
gen der Hausfrau. Hat doch der Mann mit dem Handel genug
Sorgen.

Die arme Bevolkerung beschiftigt sich mit Gelegenheits-
arbeiten. Frither mit Saisonarbeit bei der Herrschaft, beim
Riibenbau, Heu- und Erntearbeiten. Spéiter, zur Zeit des Bahn- und
Straflenbaues als Oberbauarbeiter und StraBenarbeiter, so kamen
sie weit herum. Angelockt durch den guten Verdienst wechselten
viele Hiandler ihren Beruf und wurden Arbeiter. Auch die Hand-
werker sind in ihrem Fach sehr tiichtig und sie gewinnen durch
ihre QGeschicklichkeit einen groBfen Kundenkreis. Man findet vor-
wiegend Schuster, Schneider, Tischler, Wagner, Schmiede und
Schlosser. Nach dem ersten Weltkrieg verarmte die Bevoéikerung
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“yund viele wanderten nach Amerika aus, wo sie durch ihre Geniig-
samkeit und ihren Fleil bald zu Wohlstand gelangen. Sie bleiben
aber fest mit ihrer alten Heimat verbunden, wie viele Spenden fiir
ihre engeren und weiteren Landsleute bezeugen.

So sind auch die Triger des Brauchtums besonders
die Frauen und die Jugend, wie sich in der nun folgenden Schil-
derung zeigt.

Advent: Vom 1. Adventsonntag an tragen die Frauen
nur schwarze Kleider zum Zeichen der BubBe, wie es Johannes der
Taufer von den frommen Menschen forderte.

Barbaratag (4. Dezember). An diesem Tag piliicken die
iungen Midchen einen Zweig vom Kirschen-, Weichsel- oder
Pflaumenbaum. Dieser wird tdglich mit frischem Wasser begossen,
solange bis er aufbliiht. Dann nehmen sie einen Rosmarinzweig und
diesen blithenden Zweig und geben ihn am IHeiligen Abend ihrem
Allerliebsten, dieser soll dann sicher der Zukiinftige sein.

Frither fasteten die jungen Midchen einen ganzen Tag vor
dem Weihnachtsiest. Am Heiligen Abend gingen sie dann bei stern-
klarem Himmel hinaus vor das Haus. Aus welcher Richtung das
erste Hundegebell kommt, dorthin werden sie heiraten.

Der Barbaratag und der Nikolotag gehdren der Ju-
gend. Fiir die Kinder sind diese Tage sonderbarerweise gleich.
Uberall verkleiden sich Burschen als Krampus und Nikolo wie im
iibrigen Osterreich, um die Kinder zu schrecken. Die schlimmen
Kinder werden verpriigelt, oft auch gebunden und auf die StraBe
geschleppt. Als Belohnung fiir die ausgestandene Angst bekommen
sie dann Obst und Néischereien. Bei schlimmen Kindern aber ver-
wechseln sie gerne den Obst- und Bickereisack mit einem &dhn-
lichen, der aber mit Riiben und Erdidpfeln gefiillt ist.

Frither war auch die Adventzeit durch die Speisen kenntlich.
Fleisch durfte nicht gegessen werden. Auch durfte kein anderes
Fett als Kiirbisol verwendet werden.

Neun Tage vor dem Weihnachtsfest werden be-
sondere Vorkehrungen getroffen. Alle gehen beichten und kommu-
nizieren. Unter den Frauen bilden sich besondere Anbetungsgrup-
pen. In Stinatz etwa sieben bis acht. In jeder Gruppé sind neun
Frauen vereinigt, die sich verpflichten, an ijeder Andacht teilzu-
nehmen und eine von den neun Andachten in ihrem Hause abhalten
zu lassen. Diese neun Frauen tragen dann eine Marienstatue in ein
beteiligtes Haus. In diesem wird die erste Andacht abgehalten, an
der auch andere, nicht in dieser Gruppe vereinigte Frauen teil-
nehmen konnen.
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Dabei beten sie: ein Mariengebet, einen Rosenkranz, dann wird
ein Adventlied und ein Marienlied gesungen. Mit dem Lied ,,Dnevni
poval® ,,Taglich kniete ich . . .” ist die Andacht beendet.

Die Marienstatue bleibt bis zum Abend des nidchsten Tages im
Haus, vor der aber das ewige Licht brennen muB. Die Hausfrau
des letzten Andachtsabends hat groBere Verpflichtungen. In ihrem
Hause muB das ewige Licht vor der Marienstatue bis zu Maria
Lichtme8 brennen, auch darf bis dahin der Christbaum nicht ent-
fernt werden.

Die Zahl neun erinnert an die Wohnungssuche Mariens in
Bethlehem. Die Weihnachtszeit ist vor allem wieder durch die
Frauenkleidung kenntlich. Am Weihnachtstag das festlich Lichte,
an den folgenden Tagen die bunte kroatische Festtracht.

Am 24. Dezember backen die Frauen ,hruSkov kruh*
Kletzenbrot. Zur Erinnerung an den Weg Josefs und Marias nach
Bethlehem, denn nach altem Glauben hat auch Maria Kletzenbrot
als Wegzehrung gehabt,

Um die Ddmmerung wird der Christbaum aufgestellt und die
letzten Vorbereitungen fiir das Weihnachtsfest getroifen. Der Haus-
herr geht mit allen Hausangehorigen um das Haus herum und
rduchert, um die bbdsen Geister zu vertreiben, dabei wird gebetet
und diese Gebete nach dem Rundgang im Hause fortgesetzt. Sie
beten dabei einen Rosenkranz, eine Litanei und ein Vaterunser.

Nun putzen die Kinder ihre Schuhe und stellen sie unter den
Weihnachtsbaum, damit das Christkindl was hineinlegt.

Um Mitternacht ist alles bei der Mette.

Am Christtag in der Friih kommen die Knaben mit ihren
Weihnachtswiinschen. Sie griiBlen:

»Hvalen budi Jezud Kristus.”
Dann folgt:

»,Na vo novo leto, stari BoZiéi
Bog daj zdravlie, sri¢u, boZii
blagoslov. VaSenmmu gospodaru
punu noSnju privez; vaSoj gos-
podarice punu kantu masti, pune
pode zanja, pune pivnice vina,
pune Stale blaga. Dudnoga zveli-
Cenja najvel.”

Gelobt sei Jesus Christus.

Im neuen Jahr geb euch Gott
Gesundheit, Gliick und Segen.
Dem Hausherrn viele Dienst-
boten, der Hausfrau volle Kan-
nen Schmalz, einen vollen Bo-
den mit Ko6rndin, einen wvollen
Keller Wein, und einen Stall

- voll Vieh.

Nun werden sie beschenkt, danken und ziehen weiter zum nich-

sten Haus.

Am Tag der unschuldigen Kinder (28. Dezember) gehen Kna-
ben (poSikari) mit Ruten (Sikarica) bewaffnet, von Haus zu Haus
sauffrischen”. Vor der Haustiire singen sie:
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,,Bog se i rodil od Divice Gott wurde von einer Jungfrau

Za nas nevoljne griSne ovCice,  geboren

Na mladom letu veselimo se Fiir uns arme siindige Schafe.

mladoga kralja . .. Wir freuen uns der Zeit des
jungen Konigs . ..

Nun fragen sie:

Je dopust s naSimi patani nutar? Diirfen wir mit unserem An-
liegen hinein?

Diirfen sie eintreten, dann wird in der Wohnung weitergesungen:

Sveti Stefan, BoZii ulenik, Der heilige Stefan, Gottes
Schiiler,

mladoga kralia, prvi mucenik. Erster Mértyrer des jungen
Konigs.

Dabei schlagen sie tiichtig mit den Ruten. Nun werden sie be-
schenkt.

Wird der Eintritt in ein Haus verweigert, so singen sie vor
der Haustiire:
Herode$ kralj se je rasodil za Konig Herodes wollte sich sei-
ime BoZje postal muCenik na ner entledigen, so entstanden

mladoga kralja . . .. Gottes Mirtyrer.

Der Wunsch:

»Neka vaSoj divoiki kosi usedi” ,,Graue Haare soll eure Tochter
kriegen® ’

bleibt nicht aus. Es ist selbstverstindlich, daB sie in Hiuser, wo
heiratsidhige Méadchen sind, hineingelassen werden, um diese nicht
ledig bleiben zu lassen.

Der Silvesterabend wird von allen mit Tanz und Ge-
sang im QGasthaus gefeiert. So wird das neue Jahr jubelnd begriiit.
Die guslari (Musikanten) gehen obendrein noch von Haus zu Haus
Neujahrswiinsche abstatten. Dabei sagen sie:

Poslunite N. N. éa Vam hoéemo Wir gehorchen Ihnen N. N. Was
spivati? sollen wir Ihnen spielen?

Die Knaben gehen am Neujahrsmorgen ihre Neujahrs-
wiinsche mit denselben Worten abstatten, wie zu Weihnachten.
Dabei wird natiirlich mehr aufs Geld, als aufs Wiinschen geschaut.

Auch diirfen die Midchen weder am Weihnachtstag noch am
Neujahrstag fremde Hiuser besuchen, da sie sonst Ungliick in
dieses Haus bréchten.

Am Dreikonigstag ging der Piarrer mit dem Mesner von
"Haus zu Haus, um diese einzuweihen. Fiir diese Miihe bekam er
Leinen (kudilia) oder auch Geld. In der Zeit nach dem ersten Welt-
krieg kam dieser Brauch ab und wird heute nicht mehr geiibt.
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Im Fasching wird die bunte Kleidung beibehalten. Das ist
die Zeit der Hochzeiten und Tanzveranstaltungen. Der eigentliche
Hoéhepunkt des Faschings sind die letzten acht Tage.

Am Donnerstag vor dem Aschermittwoch, dem Fetten Don-
nerstag (tusti Cetrtak) holen die Burschen einen Tannenbaum
vom Wald, den sie im gemeinsamen Zug in den Ort tragen. Auf
dem Baum reiten zwei Burschen, der eine mit einer Ziehharmonika,
der andere mit einer Weinflasche. Beide Burschen haben auf der
Brust ein Tuch gebunden.

Der Baum wird nun vor ein Wirtshaus getragen und auf-
gestellt. Die beiden Burschen miissen ,fiirs Tragen®“ Wein zahlen,
der gemeinsam getrunken wird. Wie gerade in der Faschingszeit
jede QGelegenheit beniitzt wird, um zu tanzen, zu trinken und froh-
lich zu sein.

Nachher gehen die Burschen von Haus zu Haus, wo heirats-
fahige Maidchen sind, Tiicher erbitten. Jedes Midchen gibt dazu
ihr schénstes Tuch her, denn damit wird der Baum geschmiickt.
Je hoher die Tiichlein am Baum zu hingen kommen, desto an-
gesehener ist das Méddchen. Auf die Spitze ,,na keCku™ kommt das
Tuch des meistumworbenen Méidchens.

Neugierig wie die Médchen sind, gehen sie mit den Burschen
gleich mit und sind beim Schmiicken des Baumes dabei. Es geht
sehr lustig zu, mit Musik wird der Baum auigesteilt. Nachher wird
etwas getanzt.

Der Baum bleibt bis am Faschingdienstag stehen, gegen
drei Uhr nachmittag wird er gefillt und die Méidchen holen sich
ihre Tiicher wieder. Dabei gibt es sehr viele Zuschauer, die ihre
Spidfe treiben.

An den letzten drei Faschingstagen wird getanzt,
da ist die Jugend am ausgelassensten und tanzt alle drei Tage und
Nichte durch. Dabei verkleiden sie sich sehr oft. Minner ziehen
sich als Frauen an und umgekehrt. Um sich noch mehr unkenntlich .
zu machen, maskieren sie sich oder nehmen eine Larve.

Die Hausfrau hat von diesen Belustigungen nicht viel. Sie muf
sehr fleiBig Faschingskrapien backen. Je mehr Faschingskrapfen in
einem Haus gebacken werden, desto mehr Eier legen im folgenden
Jahr die Hiihner. ’

In diesen Tagen wird am meisten ,,gesiindigt”, deshalb ist am
Faschingdienstag nachmittag eine Andacht um Vergebung der
Siinden. ’

Um Mitternacht ist Schlul}. Frither wurde die kleine Glocke
geldutet und der Mesner hatte die Pflicht, nachzuschauen, ob die
Burschen und alle anderen auch wirklich die Vergniigungen ein-
gestellt haben und die Wirtshduser geschlossen sind.
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Es beginnt nun die Fastenzeit, die groBe Trauer, nur die
Burschen machen eine Ausnahme. Sie sind n8ch immer in
Faschingsstimmung und treiben ihre SpaBe. Am Aschermitt-
w o ch gehen die Burschen auf Middchenfang aus. Jedes junge Mid-
chen, jede jungverheiratete Frau (die noch nicht ein Jahr ver-
heiratet ist) wird gefangengenommen und in das Gasthaus vor ein
hohes Gericht geschleppt, welches natiirlich von Burschen gebildet
wird, sie wird dort verurteilt, einen Liter Wein zu zahlen. Zahlt
sie, darf sie kosten und nach Hause gehen, zahlt sie nicht, wird sie
durchgepriigelt (zdere$at). Drum versperren an diesem Tage die
Méidchen alle Hauser gut und halten sich recht gut versteckt, denn
es kommt nicht selten vor, dal die Burschen auf der Jagd nach
Midchen ein Haus stiirmen und nach Méadchen durchsuchen. Am
Aschermittwoch wird die bunte Kleidung mit Schwarz vertauscht
und bleibt nun die ganze Fastenzeit. Nach der ausgelassenen, irohen
Geselligkeit ist die schlagartig einsetzende Zuriickgezogenheit be-
sonders auffallend.

Am Sonntag ist groBe Kreuzwegandacht. Die Fasten werden
sehr genau eingehalten. Die Speisen werden nur mit Kiirbis6l zu-
bereitet. Frither wurde iiberhaupt kein Fleisch gegessen, doch das
hat jetzt etwas nachgelassen.

Am Palmsonntag gehen die Buben mit den Palmkatzerln
in die Kirche zur Palmkatzerlweihe. Nach der Kirche gehen die
Buben nach Hause und gleich durch das ganze Haus, um fiir das
kommende Jahr alles Unheil abzuwenden. Jedem Haustier wird ein
geweihtes Kitzchen mit Brot verabreicht, um es vor Krankheiten
zu schiitzen.

Die éalteren Frauen beginnen am Palmsonntag eine Serie von
Bettagen. Mit diesen verfolgen sie das ganze Leben und Leiden
Christi. :

Sie beten am:
< Palmsonntag 40 Vaterunser, denn Jesus hat 40 Tage in der Wiiste

gefastet.

Montag 33 Vaterunser, denn Jesus ist 33 Jahre alt geworden.

Dienstag 30 Vaterunser, denn Jesus ist um 30 Silberlinge verkauft
und verraten worden.

Mittwoch. 15 Vaterunser, denn 15 Dornen von der Dornenkrone
haben besonders gestochen.

Griindonnerstag 12 Vaterunser, denn er wurde von seinen Aposteln
verlassen.

Karireitag 5 Vaterunser, denn Jesus Christus bekam 5 Wunden.

Samstag 40 Vaterunser, denn 40 Stunden lag Jesus im Grabe.

Ostersonntag 40 Vaterunser, denn 40 Tage weilte Jesus Christus
nach seiner Auferstehung noch auf dieser Welt.
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Am Griindonnerstag wird von den Midchen die Kirche
gereinigt.

Die Frauen des Ortes beten abwechselnd vom Griindonnerstag
6 Uhr abends ununterbrochen 60 Stunden bis zum Ostersonntag
6 Uhr friith. Mit diesem 60-Stundengebet verfolgen sie andéchtig die
Leiden Christi. Dieses Beten wird ,,s. Marijom virostovat® mit
Maria iiberstehen genannt.

Dazu werden vorbereitete Zettel gezogen, worauf die Zeit ver-
merkt ist, wann die betreffende Frau in der Kirche zu beten hat.

Am Karfreitag gehen die Midchen mit aufgel6sten Haaren,
natiirlich in Schwarz gekleidet, in die Kirche. Es wird das Heilige
(Grab besucht. Die groBeren Schulkinder werden zum Beten davor
aufgestellt, Freitag und Samstag. Auch diese haben die Zeit so ein-
geteilt und ziehen diese wie die Frauen.

Am Karsamstag wird in den {rithen Morgenstunden vor
der Kirche ein Feuer angeziindet, das vom Priester geweiht wird.
Von diesem Feuer wird in iedes Haus etwas Glut geholt und damit
Feuer angemacht. Der Tag ist strenger Fasttag. Am Nachmittag
geht alles noch immer in Schwarz gekleidet, zur Auferstehung.
Nach der Prozession wird auBerhalb des Ortes das Osterfeuer
(razmeni kriZ) angeziindet. Da versammelt sich jung und alt und es
werden wunderschéne alte Volksweisen gesungen.

Dieses Osterfeuer soll an das Feuer bei Pilatus erinnern.

Am Ostersonntag sind die Frauen schon um 2 Uhr zu
einem ungefihr dreistiindigem Gebet versammelt. Dies zur Erinne-
rung an die drei Frauen, welche die Wunden salben wollten. Leute,
die weit in die Kirche haben, verrichten dieses Gebet um dieselbe
Zeit daheim im Garten unter einem Obstbaum.

Um 6 Uhr friih ist die Speisenweihe. Im schénsten Feiertags-
staat kommen alle Frauen mit vollen Korben in die Kirche, jede
versucht den Inhalt so reich als moglich zu gestalten, gilt es doch,
damit den Wohlstand des Hauses zu beweisen. Nach der Speisen-
weihe eilen alle rasch nach Hause, denn wer als erste heimkommt,
ist auch das ganze kommende Jahr erste bei der Arbeit.

Diese Speisen werden von allen recht vorsichtig gegessen, da-
mit ja keine Brosel verloren gehen, solange noch etwas davon vor-
handen ist. Bei der Messe trigt alles bunte Kleidung. Der Oster-
sonntag gehort der Jugend. Taufpaten geben ihren Schiitzlingen
Semmeln und kleine Geschenke. Unter den Bekannten werden
Ostereier (pisanice) verteilt.

Geben Schulmiddchen Schulbuben Ostereier, miissen diese
wieder am Ostermontag den Midchen vom Lebzelter, der an die-
sem Tage vor der Kirchentiir seinen Stand hat, kleine Geschenke
kaufen.
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Am Abend des Piingstsamstag gehen die Burschen mit
langen Peitschen auf die Kreuzwege Pfingstschnalzen,

Am Piingstsonntag trachten die Kinder recht frith auf
die Weide zu kommen, denn wer als erster ankommt, hat das
Recht, die spiater Kommenden durchzupriigeln — zguZrati.

Beim Fronleichnamsumzug herrscht im Zug bei den
Frauen besondere Unordnung. Vor den Altiren sind Birkenbidum-
chen aufgestellt. Von diesen trachten -die Frauen Zweige abzu-
reilen. Diese Zweige werden nach Hause getragen und dann ins
Dach gesteckt, um das kommende Jahr vor Blitzschlag zu be-
wahren.

Zu Allerheiligen kaufen die Paten ihren Schiitzlingen
Allerheiligenstriezel. Es werden kleine Brotwecken gebacken,
cila®, Die Kinder holen sich diese mit den Worten:

»Strino, meni cilu.” ., Tante, meine cilal®
Wenn sie diesen bekommen haben, danken sie mit:
»Hvalimo vam vsimi Svetil* »Wir danken allen Heiligen!™

ei den Walliahrten kaufen sich die Middchen im Wall-
fahrtsort Heiligenbilder und Wachsblumen. Auf dem Riickweg wird
knapp vor dem Ort in den heimatlichen Wildern halt gemacht.
Jeder schneidet sich einen ungefdhr 80 cm langen Stock ab. Nun
ordnet sich der Zug, die Médchen haben ihre Haare auigeldst, das
Heiligenbild auf der Brust, die Wachsblumen an der Stirne. Der
Stab kommt iiber die Schulter, mit den Hinden gehalten, in jede
Hand kommt eine brennende Kerze. So ziehen sie singend in die
Kirche. Nach der iiblichen Andacht reicht der Priester jedem das
Kreuz zum Kusse, dann gehen sie nach. Hause. Jedem begegnenden
Bekannten wird Anteil von der Wallfahrt gewiinscht:
»Bog Ti daj dela od Marije . . ! ,,Gott gebe Dir einen Anteil von

Marija . . I*

Fiir die Wallfahrt nach Mariazell ist in den meisten Hiusern
und Familien der Zeller Stab vorhanden ,,Celiska pajlica”. Er wird
besonders in Ehren gehalten und so verwendet, wie der bei an-
deren Walliahrten abgeschnittene Stab.

Die Taufe. Bei Taufen sind immer zwei Patinnen vorhan-
den. Die eine davon vertritt den Paten. Die Vertreterin dari aber
nicht den Mann der ersten Patin vertreten. Die Hauptrolle spielt,
je nachdem, ob Bub oder Midel, die erste Patin oder die zweite
{die Vertreterin des Paten). Dies ist leicht verstindlich, da ja die
Minner meist beruflich abwesend sind. Beide Vertreterinnen sind
verpilichtet, der Wochnerin Geschenke zu machen. Das erstemal
schon wor der Taufe zwanzig Semmeln. Das zweitemal nach un-
gefdhr 8—14 Tagen gibt die Hauptpatin: 2 WeiBbrote (fnoZnia),
1 Flasche Wein, 1 kg“Zucker, Yakg Kaffee und Kipfel.

110



Die zweite Patin bringt dasselbe, jedoch ohne die WeiBbrote. Da-
fiir bringt sie aber einen Geldbetrag, ungefdhr 5 Schillinge. )

Auch von den iibrigen Verwandten bekommt die Wochnerin
Geschenke, je nach Reichtum und Verwandtschaftsgrad, Was sie
aber auch bekommt, Semmeln sind immer dabei.

Die Taufpaten sind ungefdhr bis zum 14. Lebensjahr ihrer
Patenkinder zu Geschenken verpflichtet.

Hochzeit. Die Frauen schenken den ortlichen Liebespaaren
‘¢roBe Beachtung. Zum groBten MiBvergniigen der jungen Leute
werden vom Fenster des Burschen zum Fenster des Midchens
Kiirbiskdrner, Federkiele, das sind die Reste vom FederschleiBen,
Tannennadeln und #hnliches gestreut. Auf Kuppelversuche von
dritten Personen wird wenig gegeben. Verlobungen finden nicht
mehr statt. Die Triebfeder zur Heirat ist vor allem der Bursch. Er
muB seine Eltern und die Eltern der Braut um Zustimmung bitten.
Hierauf erfolgte friiher die Verlobung. Heute geht am néichsten
Tage, nachdem der Bursche die beiderseitige elterliche Zustim-
mung erhalten hat, die Mutter des Brautigams zu den FEltern der
Braut, um die ganze Heiratsangelegenheit zu besprechen. Dies
geschieht nach gemeinsamem Abendessen.

Nun sorgen die Brautleute selbst fiir baldige Hochzeit. Sie
gehen zum Pfarrer, von ihm werden sie an den folgenden drei
Sonntagen aufgeboten. Am Tage des ersten Aufgebots geht das
Brautpaar in eine andere Kirche. Frither hing beim Briutigam
wéahrend der Brautzeit an sichtbarer Stelle ein von der Braut bei-
gestelltes und mit Bindern geschmiicktes Handtuch.

Nun wird vereinbart, wer ihnen Brautfithrer, Kranzeljungfer,
Beistand und starieSina (der Alteste, Vorgesetzte) sein wird. Bei
groBeren Hochzeiten sind zwei bis drei Brautfithrer, zwei bis drei
Kranzeljungiern, vier Beistinde und ein starjeSina.

Erst am Morgen des Hochzeitstages geht der Briutigam mit
einer Flasche Wein, ihre und seine Verwandten zur Hochzeit ein-
zuladen.

Jeden, den er aui der StraBle begegnet, mul er aus der Flasche
trinken lassen. Die leere Flasche wird im ndchsten Gasthaus nach-
gefiillt. Als Zeichen der Einladung iibergibt er ein Rosmarinzweig-
lein. Nach der Trauung gehen die jungen Leute gemeinsam, jedoch
ohne Rosmarin einladen (Standesamt).

Vor der Hochzeit versammeln sich die Hochzeitsgiste im
Hause des Brautigams und im Hause der Braut. Der Briutigam
geht mit seinen Hochzeitsgdsten die Braut und ihre Giste abholen,
dann begibt sich der ganze Zug in vorgeschriebener Tracht und
Reihenfolge in die Kirche. Bei groBen Hochzeiten tanzen sie nach
der Trauung vor der Kirche und der Hochzeitszug kehrt dann
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tanzend zum Hochzeitshause zuriick. Sie tanzen noch etwas vor

dem Hause, dann gehen sie ins Haus hinein. Fiir die Zuschauer ist

auch des ofteren ein Glas Wein von den Gastgebern vorhanden.
Abends gegen 9 Uhr mufl der junge Ehemann mit seinen Hoch-

zeitsgisten abermals seine junge Frau abholen (,zaprosit“ — wer-
ben) gehen. Mit dem Liede
Kad smo se po niu vozili Wenn wir um sie fahren

kommen sie beim Hause der jungen Frau an. Da dieses fest ver-
sperrt ist, gibt es groBen Lirm. Der Mann fordert die Herausgabe
der Frau mit folgenden Worten:
,Mi smo si do$li, po nas zalog, Wir sind hergekommen, um un-
koga smo si zalozili, pred 100 ser Pfand, welches wir verpfian-
leti.* det haben vor 100 Jahren.
Die Gruppe der Frau antwortet:
LPode ga nji. Vi ste zabludili. Bei uns nicht. Ihr habt euch
Vi ste locesti ljudi, vi s velikom geirrt. Ihr seid sehr schiechte
larmom dojdete.” (boése) Leute, daB ihr mit sol-
chem Lirm kommt.
Noch gréB8erer Liarm entsteht, Die Leute vor dem Hause klopfen
mit Fausten an die Haustire und fordern die Herausgabe der Frau.
Die Leute im Hause versuchen alles mogliche, um die Gesellschait
des jungen Ehemannes zu tduschen. Zuerst schieben sie statt der
Braut eine Kochin vor, diese bespritzt mit einem Kochloifel und
Wasser die wartende Gruppe. Protest und’ Ablehnung. Nun wird
eine Schneiderin vorgeschoben, welche die Leute mit einer Nadel
sticht. Der Betrug wird natiirlich auf diese Weise sofort erkannt.
Als dritte falsche Braut wird die Kranzeljungfer vorgeschoben.
Auch sie wird mit den Worten abgeschlagen:
,,Ovo ie, ali Cisto prava i vo nij, Diese da wire ganz recht, ist’s
ar ova ima Crlenii venac, a naSa aber doch nicht, denn diese hat
ima zeleni venac." einen Blumenkranz, unsere aber
hat einen griinen Kranz.

Nun kommt endlich die Braut selbst. Sie mufl aber sofort fest-
gehalten werden, denn gelingt es ihir durchzubrennen, so mull die
Gesellschaft des Briuticams noch einmal bitten. Nun spielt die
Musik und die Hochzeitsgdste gehen in den Hof zum Hauseingang.
Hier wird abermals halt gemacht. Die Mutter - breitet iiber die
Hausschwelle ein Handtuch, darauf kniet das junge Paar. Ein Bei-
stand spricht nun folgendes vor:

»Dragi Caca ja vam lipo hvalim Lieber Vater, ich danke dir, daB
¢a ste mi ju hranili do zelenoga du mich erndhrt hast, bis zum
venca.” griinen Kranz.

Das wird zuerst vom Manne, dann von der Frau nachgesprochen,
und zwar an beide Elternteile mit gedndertem Wortlaut. Nun be-
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gibt sich der Hochzeitszug zum Hause der Eltern des Brautigams.
Auch hier eine kleine Zeremonie an der Hausschwelle. Der Sohn
fragt knieend seine Eltern:
»Dragi otac mati, ja vas prosim, Lieber Vater und Mutter, ich
éa te me zati s mojom Zenom modchte euch bitten, daB ihr
za vas$u dicu.” mich mit meiner Frau als eure
Kinder aufnehmt.

Fin KuB an beide bejaht die Frage. Nun folgt das gemeinsame
Essen. Nach dem Tischgebet bringt einer der Beistdnde eine leere
Schiissel, kaum tritt er tiber die Tiirstaffel, stolpert er und bricht
die Schiissel. Dafiir bestrafen ihn die Kochinnen und schlagen ihn
mit dem Kochloffel. Nun wird das Essen aufgetragen.

Zuerst kommt eine Suppe mit Nudeln. Der Brautfiihrer bietet
das Essen mit folgenden Worten an:
»Dragi moiji svati, Ca je pole- Meine lieben = Hochzeitsgéste,
zeno, je ponudjeno. Ki nima was vor euch liegt, das wird
Zlice, neka pod stolom palac euch angeboten. Wer keinen Lof-
giblje.” fel hat, der wackelt unter dem

Tisch mit dem Daumen.

Alle stehen auf zum Zeichen, daB sie mit EBbesteck versorgt sind.
Mit Gebet und den Liedern

Hvaljen budi JeZu$ Kristu$ Gelobt sei Jesus Christus
und
Oj jite, pite Nun esset, trinket

wird das Essen begonnen. Fine Unmenge von vorgeschriebenen
Speisen: Nudeln, Rindfleisch mit Kren, Geselchtes mit Kraut und
allerlei Mehlspeisen wechseln mit Tanz und Liedern.

Nach dem Essen erscheinen die Kochinnen mit verbundenen
Hinden und gehen von einem Gast zum andern und sprechen:

,Bi smili &a prosit zato, ¢a smo Wir mochten gerne bitten, weil
se pozgale.” wir uns verbrannt haben.

Gegen Morgen werden noch Backhithner mit Rahm und Hoch-
zeitsstrudel (u koas kolagi) aufgetischt. Dieser Strudel hat Dornen,
auf welchen Bickereien aufgehingt werden. Nun wird ein Lied
»Povi meni dite Schenk mir Kinder
gesungen. -Bei der neunten Strophe wird das Licht ausgeldscht,
jeder greift. nach der Bickerei und verletzt sich an den Dornen.
Wenn bei einer Ehehilfte Vater oder Mutter tot sind, so wird das
~auch noch ausgesungen (spri¢ati). Nachher wird getanzt.

Nach einer Weile wird das Tanzen durch das Gabensammein
unterbrochen. Uber den Tisch wird ein Tuch gebreitet, die beim
Sammeln beteiligten jungen Eheleute, Brautfithrer, Kranzeljungier
und StarieSina setzen sich um den Tisch. Der StarjeSina beginnt
Zu sprechen:
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»Dite se J’ precipilo od N. N. k' Die Kinder von N.N. und N.N.
N. N. ki éa se skazat s kakovim haben sich vereiniet, wer fiir sie
darom, neka ide.” Gaben hat, der soll kommen.

Nun kommen die Hochzeitsgdste nach ihrem Verwandtschafts-

grad mit ihren Gaben zum Tisch. Nach jeder Gabe w1ederh01t einer
der Beistédnde:
»Kot je joS Bog dal njegovu ma- Der Herrgott Vergelte es mit
ter, {0) na nju (na) daruje s jed- viclen Gaben deiner Mutter fiir
nim darom. Dar Ce se potroSit, dicses eine Geschenk. Die Gabe
ljubav to miloséa nigdar poza- wird verderben, aber diese Liebe
bit.” vergifit man nicht.

Der Brautfithrer antwortet wieder:

»Hvalimo iako wvisoko N. N. Hochgelobt sei N. N., der mit
onfa) niu nadaruje s jednim ma- dieser kleinen Gabe kam. Die
lim darom. Dar e se potroSit, Gabe wird verderben, aber diese
liubav to milo3¢a nigdar poza- Liebe vergiit man nicht.

bit.”

Zur Aufmunterung der Spender vergifit er auch nicht hie und
da die Worte: ‘

»vVoz'te, nos'te, vo i vse malo.” Briugt, tragt herbei, sei es auch
' wenig,

Nun wird wieder etwas getanzt, dann folgt die Abnahme des
Brautkranzes. Mitten in dic Stube wird ein Stuhl gestellt, wo die
Braut Platz nimmt. Der Brautfiihrer fragt die Braut:

.Ca voli§ dat, glavu ili venac?”® Was willst du mir geben, Kopf

oder Kranz?

Er bekommt zu seiner Verwunderung

glavu® Kopf

zur Antwort. Er schiittelt den Kopf und fragt noch einmal und
bekommt die gleiche Antwort. Er macht Miene, wirklich den Kopf
abzuschneiden, fragt aber noch einmal und erhidlt zur Antwort
ovenac” (Kranz).- Er nimmt nun den Kranz herunter, an dessen
Stelle bekommt die Braut ein Kopftuch, wie es die verheirateten
Frauen tragen (pneoljica) umgebunden. Nun wird sie von allen
Hochzeitsgisten ausgetanzt. Frither stellte die Braut ein Schaff mit
Wasser ins Zimmer, zum Zeichen der Unterwerfung. Nachdem der
Hochzeitsgast mit der Braut getanzt hatte, muBte er sich die
Hinde waschen und warf in das Wasser ein Geldstiick nach Be-
lieben. Dieses Geld war fiir die junge Frau gedacht.

Nach dem Kranzelabtanzen brachen die Hochzeitsgiste auf
und nun ziehen alle singend durch das Dorf, kehren noch ins Gast-
haus ein, wo sie noch den ganzen Tag weiterfeiern und tanzen.

Todesfall. Stirbt jemand in einer Familie, bringt er der
ganzen Verwandtschaft nur Trauer ins Haus. Jeder Verwandter
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mufl je nach dem Verwandtschaftsgrad vier Wochen bis zu einem
Jahr Trauerzeit halten. In dieser Zeit diirfen keine Tanzunter-
haltungen besucht, ja kaum Lieder gesungen werden. Beim Begrib-
nis selbst werden Totenlieder gesungen (Sprifanje), alles muf
weinen und wehklagen. Darnach wird die Intimitit des Betreffen-
den mit dem Verstorbenen beurteilt. Die Verwandten bleiben ldn-
ger beim QGrabe und erst beim Zuschiitten der Qrube beginnt das
wahre Klagen. Alle guten Eigenschaiten des Toten werden auf-
gezdhlt und dabei geweint und geschrieen.

Nach der Beerdigung begeben sich die nahen Verwandten in
das Trauerhaus zum Totenmahl (karmina), das immer mehr an
Bedeutung abnimmt.

Am darauffolgenden Sonntag beteiligen sich alle Verwandten
nach dem Segen an der Kreuzweg- und Rosenkranzandacht zu
Fhren des Verstorbenen.

Soweit die bisherigen Aufzeichnungen. Es gibt noch ein Fami-
lienfest, die ,,Slava®, ich hatte aber noch kein Gliick, eine mit-
zuerleben und die Berichte dariiher gehen mir zu sehr auseinander.

Zuden Ortsentstehungssagen noch eine Bemerkung:

In Daimatien gibt es mchrere Namen von Ortschaften, die,
auBler dem bercits erwidhnicn Stinograd, unter Umstinden mit dem
Ort Stinatz in Verbindung gebracht werden konnten, es sind dies:
Zdenac in der Nihe von Ogulin, Stinianc beil Kulen Vakui an der
Una sitdésilich von Bihad¢ und Stijena bet Bosn. Krupa an der Una,

Auch zeitlich stimmt dic Desiedlung von Stinatz mit der Er-
cherung dicser Gebicte durch die Tirken ungefihr zusammen.
Wicweit sie in ihren Gebriduchen iibercinstimmen, cbenso Namen
der verschiedenen Familien, wire einer niheren Untersuchung
wert, — ‘

Diese Auizeichnungen machte ich in den Jahren 1934—1938;
sie fanden dann durch die politischen FEreignisse ein voreiliges
Fnde, da ich auf einer Fahrt durch die kroatischen Ortschaften des
Buorgenlandes in Kittsee verhaftet wurde, als spionageverdichtig,
denn wer sich mit den Bauern in ihrer Sprache unterhielt, die man
‘1 mit aflen Mitteln unterdriicken wollte, machte gegnerische Pro-
paganda. Nach einigen Stunden kléarte sich zwar alles auf, aber mir
war die weitere Arbeit verleidet, d. h. ich beschrinkte mich nur
auf Orte, wo ich mehr bekannt war. Jetzt hoffe ich auf erfolg-
reichere Arbeit.
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Da Schuasta Franz va Meintschlaag

Erzdhlt von Bauer Sepp Danner (= Sepp zKempindorf); wortgetreu
aufgezeichnet von Karl Radler

Na, da is da Schuasta Franz z’Meinatschlag amal herganga und is
6ns Einkafn ganga af die ober Hoad (Oberhaid): Papp, Stiften, Nigel, was
halt a Schuasta braucht. Und a so is a holt af do ober Hoad ins Kaui-
gwolb, Da is a recht a reicher Jud gwon, der hat dos Gschift ghabt.
Und wia da Franzl eini kemma is in das Gwolb, hiaz hat er a so a schens
Diandl stehn segn drinat, das war do Tochter va den Juden, d6 hat a
garbeit in den Gschidft. Und da Franzl hat halt dann einkaft, was er
braucht hat: Papp, Stiften, Nigel und denkt hat er sd dabei: ,Herrgott,
kinnat i doh das Diandl habn!“ Und dos hat er erfahrn und ghdrt drinat,
derweil er in Einkafn gwon is, daB do Tochter Sarah hoaBt. Und is hoam-
ganga. Hat a holt a so spekliert: ,,Franzl, wia stellst dos an. daB 4’ do
Sarah habn kinnast2é Und a bildsaubarna Bursch is a gwon, ganz a
erstklassiger Bursch und a ghauter Kerl is er a gwon. Und a so is eahm
eingfalln in wihrasten Hoamgehn und in da Nacht, wia ers macht, daf er
dos Diandl habn kann. Den andan Tag af spat is er af do ober Hoad
ganga. Und da is bein Kaufgwolb vorn Haus a Garten gwodn und da is a
recht a grofler Kostenbam drinatgstandn, “der hat recht an schen Schattn
gmacht. Und intern Bam hat der Jud a Tischl ghabt und a Bank und da
is er all Tag drauflt gsossn und hat Zeitung glesen af d'Nacht. Da Schuasta
Franzl hat si' angschlicha und is 6 den Ko&stenbam afikaxelt. Und um
siebnd af d’Nacht is der Jud kemma mit da Zeitung und hat si’ intern Bam
niederlassn und hat Zeitung giosn. Und af oamal hat er a Stimm ghert
va obn:

»Sarah, Sarah., Sarah!

Du wirst den Messias gebidrn

Und da Schuasta Franz z’Meinatschlag muaBl da Vata werdn!™

Hiaz hat da Jud gschaut — ganz ernst is a gwon, da Jud — hat
nimma glosn. Is er auf und is eini za seiner Frau und hat gsagt: ,Du
Frau, dos Gliick, dos fiirchterlige®, — weil dos muall ma a wissn: bei do
Judn kimmt erscht da Messias — ,,das Gliick! Denk das, i hab a Stimm

ghért vo oben. Insa Sarah muafB den Messias gebdrn und das Argste is
das: Der Schuasta Franz z’Meinatschlag mua8 da Vata werdn und i kenn
a gar net amal.”

D6 Frau is a volla Freuden gwon, daB eah das Gliick beschieden is
da. ,,Du wirst ja doh 6n Schuasta Franz dafragn kinna, fahrst halt aufli af
Meinatschlag!® Den andern Tag hat er einspanna lassen — on Koblwagn
— und is af Meinatschlag gfahrn. Dort hat er giragt: ,,Wo is da da
Schuasta Franz?‘ Der hat gsagt: ,,Dort, in denselbing Hiusl, dort is er.”
Hiaz is a hingfahrn dort und is eind zu eahm. Wia a einikemma is, hat
a gfragt: ,Bin i recht da bein Schuasta z’Meinatschlag? ,.Ja“, hat der
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gsagt, ,,was wiinscht der Herr? A paar Stiefletten?" ,Nein“, hat der Jud
gsagt, ,nichts von dem allen.* Sagt er: ,Sie Schuster! Ich habe eine
Stimme geh6rt von oben. Meine Tochter Sarah, die muB den Messias
gebidren und Sie miissen der Vater werden. ,,Ja*, sagt der Franzl, ,,dos
is net so oafach. Was zahln & denn da?* ,Was muB ich bezahlen“, hat da
Jud giragt. ,,Ja“, sagt da Franzl, ,tausend Gulden mit der Bedingung: ein
feines Zimmer fiir mich und fiir die Sarah, drei Tage derf das Zimmer
niemand betreten, a guate Verpilegung und ja keine Storung!™ Und der
Jud hat gsagt: ,Das ist zu viel, das ist zu teuer”, — weils halt eh gern
a weng feilschen, do Juden — ,ich kann nicht mehr zahlen als 700 Gul-
den!* ,Nu‘, sagt da Franz, ,,so toan mas halt um 700 Gulden.” ,So", sagt
da Jud, ,gleich anziehen Sie miissen gleich mitfahren! Da Franzl hat si’
anzogn und is glei mitgfahrn. Und wias s af d0 ober Hoad kemma san,
is glei das Zimmer in Stand gsetzt wordn und is a d6 Sarah verstindigt
wordn. Und so hans ins Zimmer einzogn dé zwoa und habn zuagsporrt
und alles is nachn Vertrag ganga. Keine Stbérung, guate Menage und in
drei Tagn hat si der Franzl wieda hoamfiihrn lassn mitn Koblwagn.

Und in a paar Monat drauf hat sich die Sarah Mutter gefithit, Und
dd groBe Freud! Ganz erschrockli is’ gwen, wia das do Judenleut gfreit
hat. Und wia neun Monat umgwen san, hat d6 Sarah recht a kloans, a
liabs Diandl entbundn. Hiaz is da Jud ganz narrisch wordn. Gleich ein-
spanna lassen. Und af Meinatschlag gfahrn zan Schuasta Franzen. Sagi
er: ,,Sie Gauner, was haben Sie gemacht? Das ist kein Messias. Sie sind
ein Lump ein gemeiner!® Sagt da Franzl: ,Das hab nicht ich gemacht,
da haben Sie die Schuld, warum haben Sie herabgehandelt. Das hab'i glei
gwiBt, daB es nichts wird, daB es gfehlt geht. Hitten S’ net ghandelt, wir
der Messias gewordn.” Und so hat da Schuasta z'Meinatschlag den Juden
angschmiert mitsamt seiner Tochter. Hiaz is Gschicht aus.

Nachbemerkung.

Es handelt sich hier um eine sehr gut erzadhlte und lokalisierte
Variante eines bekannten Mirleins., das im Mittelmeerkreis als der Trug
des Nektanebos!) bezeichnet wird und sich vor allem durch die indische
und spitantike Volksliteratur verfolgen 1d8t. Seit dem Mittelalter wurde:
der Typus, noch ohne die Einfilhrung des Judenmotives mit der Messias-
hoffnung durch Boccaccio (2. Novelle des vierten Tages) bekannt, von wo
das Motiv auch in das deutsche Schwankschrifttum eindrang (Martin Mon-
tanus, Wegkiirtzer, 1557). Derartige Formen haben auch in die deutsche
Volkserzihlung Aufnahme gefunden ?), Das Motiv der Zeugung des Messias
dagegen begegnet auf deutschem Boden erstmalig literarisch belegt bei
Grimmelshausen ®) im ,,Wunderbarlichen Vogelnest* (1672), wo die Jiidin
gleichfalls wie in der Miihlvieriler Fassung ein Midchen zur Welt bringt.
Die eigenartige Erzdhlung mag sich wohl in verschiedenen Fassungen zu-
nichst literarisch verbreitet haben; ihre Einbiirgerung in das Volkserzihl-
gut, wie sie obige Fassung zeigt, ist jedenfalls fiir den Streukreis solcher
Motive, wie fiir die volksmiBige Qestaltung durch begabte Erzahler
auBerst bezeichnend. Leopold Schmidt

1)} Otto Weinreich, Der Trug des Nektanebos. Leipzig 1911.

2) Paul Zaunert, Deutsche Mirchen seit Grimm (Mérchen der Welt-
hteratur) S. 281.

8) Die simplizianischen Biicher, heraLsgeqeben von Engelbert Hegaur,
Bd. I, S. 214 1f.
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Ein Maurertrinkspruch aus Waidhofen a. d. Ybbs

Nachstehender Trinkspruch der Maurer scheint mir Wandergut zu
sein; ich konnte sein Vorkommen in Waidhofen an der ¥Ybbs (N.-O.) um
1900 feststellen und erfuhr 1932, daB er auch bei den Maurern in Feld-
kirch ') (Vorarlberg) gebriauchlich ist.

Mein Waidhiofener Gewidhrsmann war der selbstindige Maurer Johann
Stockreiter, der in der Hintergasse in scinem kleinen eingeschossigen
flause wohnte. Er war ein Volksmensch, der sich vom Sonder-Gemein-
schaftskreise seines Handwerkes innerlich losgerissen hatte und sich durch
und durch als Arbeiter fithlte. Stets fiihrte er in den Rocktaschen seine
Pfeife und seine ovalgeformte Schnapsflasche mit sich, die an iedem Mor-
gen mit dem sogenannten ,Saubauternen® oder ,Ordindren in einem
Cemischtwarengeschifte iiber seinen Wunsch gefiillt wurde. Dieser
Schnaps war mit Wasser verdiinnter, durch Beimengung von Zuckerfarbe
gelb gefirbter Weingeist. Er war der damals dort billigste Schraps und
wurde mit Vorliebe von den Arbeitern getrunken. Wer Stockreiter in gute
Laune versetzen wollte, der kaufte ihm ein Packerl Rauchtabak oder lieB
ihm seine Schnapsflasche anfiillen. Freudig lachend nahm er letztere und
sagte, bevor er die Flasche zum Munde fiihrte, folgenden Trinkspruch:

I. ,,O du lieber guter Geist, II. Ich beschwore dein Gewissen,
der du mir in Kopf aufsteigst daBl du mich heut’ nacht
und mir nicht im Magen bleibst! Liast in (raben einig’schmissen.

II. Es soil nun deine Strafe sein: .
spaziere in das Loch hinein!“

Darauf folgte ein kriftiger Trunk. Dieser Trinkspruch diirfte seiner
Fassung nach um 1850 entstanden sein. Diese Vermutung stimmt auch mit
der Angabe Siockreiters iiberein, der mir als ungefihr Siebziger zu Aus-
gang des 19. Jahrhunderts erzdhlte, daB dieser Spruch schon in seiner
Jugendzeit bei den Waidhoiner Maurern iiblich war. Edmund Friel

1) Nach freundlicher miindlicher Mitteilung des Herrn Dr. Erich
Scnnweber aus Feldkirch.
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Chronik der Volkskunde

Der Verein fiir Volkskunde im Jahr 1947

Das Jahr 1946 war das Jahr des beginnenden Wiederaufbaues unseres
Vereines. Nachdem 1945 die Belreiung Osterreichs die Fithrung des Ver-
eines in der 1938 bis 1945 gepflogenen Form beendet hatte, begann der
Neuaufbau zunichst mit der Tatigkeit eines provisorischen Ausschusses,
dem die Herren Hofrat Dr. jur. et phil. Richard Kurt Donin, Dr. Franz
Ottmann und Prof. Raimund Zoder angeiiorten. -{iirer Eingabe an die Ver-
einsbehorde um Restitution des Vereines wurde am 20. Juli. 1946 ent-
sproclien. Am 14, Oktober 1946 kam es jedoch erst, und zwar auf Anregung
von Univ.-Dozent Dr. Leopold Schmidt, zu einer AusschuBsitzung, in der
die Mitglieder des neuzubildenden Ausschusses nominiert und die weite-
ren MafBnahmen zur Wiederauirichtung des Vereines beschlossen wurden.
Die Mitglieder dieses neuen Ausschusses wurden durch den provisorischen
Vorstand des Vereines der von ihm einberufenen Hauptversamminug am
7. November 1946 vorgeschlagen und von dieser gewdhlt. Es sind dies die
Herren:

Prisident: Univ.-Prof. Dr. Richard Pittioni,

1. Vizeprisident: Univ.-Prof. Dr. Wilhelm Koppers,

2. Vizepriasident: Hofrat Dr. phil. et jur. Richard K. Donin.

Generalsekretir: Univ.-Dozent Dr. Leopold Schmidt,

Kassier: Dr. Adolf Mais.

AusschuBrite: Prof. Ing. Franz Hurdes, Bundesrat Prof. Dr, Karl
lLugmayer, Dr. ‘Franz Ottmann, Univ.-Brof. Dr. Josef Weninger, Prof.
Raimund Zoder. :

Da diese Hauptversammlung gleichzeitic die Annahme der alten
Statuten des Vereines vom Jahre 1925 beschlossen haite. konnte nunmehr
die Vercinsbehdrde um die Erteilung der Bestandsbescheinigung gebeten
werden, welche am 26, November auch folgte. Somit war der Verein, der
ja de facto nie zu bestchen aufgehdrt hatte, nunmehr auch de jure wieder
handlungsfihig, und, was von besonderer Bedeutung war, auch wieder
iiber scin Vermdgen verfiigungsbercchtigt.

Somit war also die Bahn zum eigentlichen Aufbau im Rahmen des
Vercines selbst freigegeben. Als erste und wichtigste Erfordernisse wurden
nunmehr die Finanzverhiltnisse des Vereines in Ordnung gebracht und
mit der Betrcuung der Mitglieder begonnen. Die Finanzgebarung gestaltete
sich insofern verhidltnismaBig einfach, als bereits bei der Ubernalime des
Museums fiir Volkskunde durch den neuen Provisorischen Leiter, Direktor
Dr. Heinrich Jungwirth, im Jahre 1945 die bisher zusammengelegien
Rechnungsiiihrunegen des Vereines und des Museums vollig getrennt wor-
den waren. Auf dem Gebicte der reinen Vereinsfinanzen konnten nunmehr
die cinzelnen Guthaben festgestellt und in ihrer jeweiligen Bedeutung, also
pach dem Grade der Verfiigbarkeit usw. der Bcurteilung des Ausschusscs
zugefiithrt werden. Diese Arbeiten wurden durch den neuen Kassier, Herrn
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Dr. Mais mit groBter Beschleunigung in Angriff genommen und erfolgreich
abgeschlossen. Die Folge seiner nicht immer ganz einfachen Aktion war
eine betrdchtliche Vereinfachung in der Finanzgebarung und die GQGe-
winnung eines raschen Uberblicks iiber das immerhin ganz namhafte ver-
fiigbare Vermodgen des Vereines.

Die Mitglieder waren schon durch einen Aufruf des Provisorischen
Vorstandes vom 22. Februar 1946 aufgefordert worden, ihre ausstdndigen
Beitrdge zu begleichen. Nun erstaitete der AusschuB in Form einer Ver-
einsmitteilung vom 10. November 1946 erneut Bericht iiber seine bisherige
Tatigkeit und konnte binnen kurzer Zeit bereits den Eingang verschiedener
Zahlungen und Zuschriften buchen. welche von der lebhaften Anteilnahme
der Vereinsmitglieder zeugten. Auf Grund dieses ermutigenden Erfolges
begann der Ausschufl nun im Dezember 1946 mit einer groBeren Werbe-
aktion, und zwar mit dem Aufruf ..An die Freunde der 0&sterreichischen
Volkskunde!* Der Aufrui, der zuerst in 2000 Exemplaren versendet wurde,
eine Arbeitsleistung, an der iibrigens die gesamte Angestelltenschaft des
Museums fiir Volkskunde beteiligt war, dieser Aufruf hat ein fiir die gegen-
wirtigen Zeitumstinde recht befriedigendes Ergebnis gezeitigt: der Verein
hat innerhalb der beiden letzten Monate den Stand seiner zahlenden Mit-
glieder in Osterreich verdoppelt.

Was der Vereinsleitung dabel besonders wesentlich gewesen war,
ndmlich die Heranziehung der eigentlich wvolkskundlichen Interessenten,
vor allem der Fachleute auf unserem Gebiet, einschlieBlich der Institute,
der Museen usw. fiir Volkskunde, ist dabei in besonderem AusmaB ge-
gliickt. Es sind heute so gut wie alle volkskundlichen Institute und For-
scherpersonlichkeiten Mitglieder des Vereines, und dies, wie zu hoffen
steht, zum zukiinftigen groBen Nutzen des Vereines und des Faches, tnd
{iir immer.

Aus dem GQGeist einer wirklichkeitsnahen Zusammenarbeit. wie sie
daraus spricht, und wie sie uns fiir unser neugewonnenes Vaterland iiber-
haupt lebenswichtig erscheint, war und ist auch die Arbeit des Vereines
auf seinen wverschiedenen Wirkungsgebieten zu verstehen. Die Haupt-
leistung in dieser Hinsicht liegt nach wie vor in der Arbeit des Museums
fiir Volkskunde. Es sei hier nur auf die wichtigsten Ereignisse seiner
Qeschichte im Jahre 1946 hingewiesen: auf die Einleitung der Neuaufstel-
lung, welche bisher in sechs Riumen des Obergeschosses durchgefiihrt
werden konnte (Volksmusik, Wien, Niederdsterreich, Burgenland, Ober-
Osterreich-Salzkammergut, Steiermark-Kdrnten) und auf die Durchfiihrung
von drei Sonderausstellungen, namlich der ersten ,Volksschauspiel in
Osterreich®, die nicht nur in Wien, sondern von August bis Oktober auch
in Bad Ischl gezeigt werden konnte, der zweiten ,,Osterreichische Trach-
ten in der Volkskunst und im Bilde*, und der kleinen Weihnachtssonder-
schau. Fiir die beiden groflen Ausstellungen wurden durch den Ausstel-
wngsleiter Univ.-Doz. Dr. Leopold Schmidt auch wissenschaftliche Kata-
loge verfafit, welche die ausgestellten Museumsobjekte durch genaue Be-
schreibungen erschlieBen. Fiir die Weihnachtsausstellung des Wiener
Stadtschulrates im Messepalast wurde der Spielzeugbestand des Museums
zur Verfiigung gestellt und in zwei Vitrinen unter dem Titel ,.Europiisches
Kinderspielzeug® einer groSen Offentlichkeit nahegebracht. Auf der Linie
dieser Ausstellungen und der Bearbeitung ihres Materials in den Aus-
stellungskatalogen sowie der musealen Innenarbeit der Katalogisierung,
der Depot-Neuaufstellung usw. liegt die Hauptarbeit des Vereines und des
Museums auch fiir die n#dhere Zukunft. Es dari dabei freilich auch der
Hoffnung Ausdruck verliehen werden, dafl diese Zukunft fiir eine derartige
Arbeit auch die materiellen Mittel gewédhren moge!
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Die zweite Hauptarbeit des Vereines ist die fiir seine Zeitschrift, die
kiinftige Osterreichische Zeitschrift - fiir Volkskunde. welche wie das
Museum ebenfalls eine der wichtigsten Traditionen des Vereines in die
Zukunft fortsetzen soll. Der Jahresband 1947, als [. Band der Neuen und
50. der Gesamtserie, liegt nach Abschlufl der Verlagsverhandlungen mit
dem Osterreichischen Bundesverlag hiermit nun vor. Die Forderung dieses
Unternehmens, der einzigen periodischen Publikation der Osterreichischen
Volkskunde, wird dem Verein als Herausgeber trotz der Ubergabe der
Verlagsgeschifte an den Osterreichischen Bundesverlag auch weiterhin
als eine Hauptaufgabe obliegen, die Betrauung mit der Redaktion ist eben-
falls nach wie vor seine Angelegenheit.

Der dritte Teil des Neuwauibau-Programmes, die Vortragstiatigkeit, soll
die Tradition des Vereines, ndmlich die bisher iiblichen Vortrdge der
Jahresversammlungen, mit der guten Ubung der ehemaligen Arbeits-
gemeinschaft fiir Volkskunde an der Universitdit Wien. wie sie in den
Jahren 1932 bis 1938 bestand. im Sinne unserer erneuerten Forschung
fortsetzen.

AbschlieBfend sei noch darauf hingewiesen, daB der Verein bestrebt
ist, mit seiner ganzen Arbeit, mit allen erarbeiteten Ergebnissen unserer
Volkskunde immer wieder vor die Offentlichkeit, insbesondere vor die
velkskundlichen Interessenten im Lande zu treten und auf diese Weise
das Ansehen unserer wohl vielgenannten, im Grunde aber doch viel zu
wenig gekannten Wissenschaft zu heben. Der Verein beteiligt sich daher
in den verschiedensten Formen an -dementsprechenden Veranstaltungen.
Die Versendung der Volksschauspiel-Ausstellung nach Ischl war ein Schritt
in dieser Richtung, die Beschickung der Spielzeug-Ausstellung im Wiener
Messepalast zu Weihnachten 1946 ein zweiter. Von besonderer Bedeutung
ist der Zusammenhang mit den volkskundlichen Fachleuten im ganzen
Lande. Die Verbindung mit den maBgebenden Stellen des Museumswesens
erscheint dadurch wieder gegeben, dal sowohl das Bundesministerium fiir
Unterricht zwei Vertreter, namlich die Herren Ministerialrat Dr. Kurt
Thomasberger und Prof. Ing. Franz Hurdes, und der Magistrat der Stadt
Wien die Herren Direktor Dr. Oskar Katann und Direktor Dr. Karl
Wagner in den Museumsausschuff des Vereines entsendet haben. Auch die
Teilnahme der Herren Prof. Raimund Zoder und Univ.-Doz. Dr. Leopold
Schmidt als Vertreter des Vereines an der Ersten Osterreichischen Volks-
kundetagung in St. Martin bei Graz im Oktober 1946 gehdrt in diesem
Zusammenhang erwidhnt. Was der wirklichen Forderung der Volkskunde in
Osterreich dienen kann. wird vom Verein aus unterstiitzt. Der Verein als
solcher wie jedes einzelne Mitglied wird den Nutzen einer derartigen
aufgeschlossenen Zusammenarbeit mit der Zeit zweifellos wahrnehmen.
Die Ergebnisse des abgelaufenen Vereinsjahres haben jedenifalls gezeigt,
daB sich schon die erste Strecke dieses neu eingeschlagenen Weges
celohnt hat.

Erste osterreichische Volkskunde-Tagung

Auf Anregung und Einladung Prof. Viktor von Gerambs fand in der
Zeit vom 2. bis 5. Oktober 1946 auf Schlof Sankt Martin bei Graz die
Erste Osterreichische Volkskunde-Tagung statt. Erschienen waren als Ver- =
treter volkskundlicher Forschung die Herren Dr. Ernst Burgstaller,
Linz; Doz. Dr. Anton D& rrer. Innsbruck; Volksbildungsreferent Dr. Hans
Commenda, Linz: Prof. Dr. Viktor von Geramb. Graz; Doz
Dr. Hanns Koren, Graz; Prof. Dr. Eberhard Kranzmayer, Klagen-
fult Dr. Leopold Kretzenbacher, Graz; Dr. Franz Lipp, Linz;
“Dr. Oskar Moser, Klagenfurt; Doz. Dr. Leopold Schmidt, Wien; Prof
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Raimund Zoder, Wien. Als Vertreter volkskundlich interessierter Ver-
lage nahmen die Herren Dr. Rudolf Dechant, Wien, und Otto Miiller,
Salzburg, teil. Die gleichfalls eingeladenen Herren Prof. Dr. Hermann
Wopiner, Innsbruck, und Dir. Dr. Heinrich Jungwirth, Wien, hatten sich
entschuldigt.

Die Tagung beschiiftigte sich in ihren Referaten und Wechselreden
vornehmlich mit den wichtigsten Fragen der Organisation der wissen-
schaftlichen Volkskunde in Osterreich. Es wurde vor allem die Frage der
Lehrstithle und Lehrauftrige usw. an den Hochschulen besprochen und
eine Resolution an das Bundesministerium fiir Unterricht beschlossen,
welche Vorschlige zur Intensivierung der wissenschaftlichen Volkskunde
an allen Osterreichischien Hochschulen enthilt. AnschlieBend wurde die Ein-
beziehung der Volkskunde als Unterrichtsfach in den Lehrplan der Lehrer-
bildungsanstalt besprochen sowie die Versuche, auch in die Theologen-
bildung Volkskunde einzufiithren.

Bei der Besprechung des volkskundlichen Zeitschriften- und Ver-
Offentlichungswesens wurde anerkannt, daB die vom Verein fiir Volks-
kunde in Wien herausgegebene Zeitschrift die Tradition der #dltesten volks-
kundlichen Zeitschrift in Osterreich besitze und dementsprechend berufen
sei, auch in Zukunft das wissenschaftliche Zentralorgan der Osterreichi-
schen Volkskunde zu sein. (jegeniiber dem von 1919 an gefiihrten Titel
»Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde soll die neue Folge der Zeitschrift
den reprisentativeren Titel ,.Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde*
tragen. In diesem Sinn wurde an den Verein fiir Volkskunde eine Resolu-
tion gerichtet, welche die einhellige Forderung der Zeitschrift durch alle
Volkskundler Osterreichs dartut. Zum Zeugnis der Verbundenheit der For-
schung im Lande soll die Leitung der Zeitschrift von Vertretern der
Volkskunde an den drei Universititen Wien, Innsbruck und Graz gemein-
sam gefithrt werden.

Auf dem Gebiet des sonstigen Verdffentlichungswesens wurde be-
sonders itber die von Anton Dorrer und Leopold Schmidt angeregte Publi-
kationsreihe ,,Osterreichische Volkskultur. Forschungen zur Volkskunde®
berichtet, welche der Osterreichische Bundesverlag herauszugeben beab-
sichtigt. Auch deren Leitung wird nunmehr von den Vertretern der Volks-
kunde an allen drei Universititen des Landes iibernommen werden.

Fiir die angewandte Volkskunde, deren Probleme auf der Tagung
sehr angeregt besprochen wurden, soll ein eigenes Organ, ,Bldtter fiir
Volks- und Heimatpilege* durch den Verlag Otto Miiller ins Leben gerufen
werden.

Einzelreferate iiber das Musealwesen die Volksschauspielforschung,
das Osterreichische Volksliedwerk und iiber die Bauernhausaufnahme
gaben jeweils einen Uberblick itber den augenblicklichen Stand der Arbeit
sowie iiber die zum Teil sehr umfangreichen Planungen fiir die nidhere
Zukunft.

An einem Abend der Tagung nahm Herr Landeshauptmannstellve-
treter Tng. Udihr teil und bekundete das lebhafte Interesse der Steiri-
schen Landesregierung an den Fragen der Volkskunde. Am letzten Tag der
Tagung besuchten die Teilnehmer das Steirische Volkskundemuseum und
Lesichtigien dort unter der eingehenden Fiithrung Prof. von Gerambs und
Doz. Korens besonders den Neubau des Museums mit der Halle der Acker-
gerdte und dem Trachiensaal.

Ein eingehender Bericht iiber die Tagung.von Anton D() rrer,
Volkskundearbeit in Osterreich. ist in der Zeitschrift ,,Die Furche”, Nr. 43,
vom 26. Oktober 1946, S. 61, erschienen. Leopold Schmidt”
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Osterreichisches Volksliedwerk

Das von 1938 bis 1945 lahmgelegte ,,Osterreichische Volksliedunter-
nehmen' des Bundesministeriums flir Unterricht wurde 1946 unter dem
neuen Titel ,,Osterreichisches Volksliedwerk wieder ins lL.eben gerufen.
Am 11. November 1946 fand unter Vorsitz von Slaatlssekretir a. D. Prof.
Dr. Karl Lugmayer die konstituierende Sitzung des Hauptausschusses
des Volksliedwerkes statt. An der Sitzung nahmen aufier dem Vorsitzenden
und den Herren Dr. Bruck und Dr. Waldstein von der Volksbildungsstelle
des Unterrichtsministeriums die Herren Prof. Dr. Eduard Castle, Prisi-
dent Dr. Hryntschak, Landesinspekteur Kar! Jindracek, Pra51dent
Dr. Karl Kobald, Reg.-Rat Dr. Josef l.echthaler, Prof. Dr, Erich
Schenk, Dozent Dr. Leopold Schmidt und Prof. Raimund Zoder
teil. Der Vorsitzende gab zunidchst einen kurzen Uberblick iiber die gegen-
wirtigen Aufgaben und Ziele des Volksliedwerkes, welche nach der Seite
der wissenschaftlichen Forschung, also der Volkskunde, und nach der
Seite der Verwertung, also der Volksbildung zu suchen sind. Die Arbeiten
des Volksliedwerkes werden in Veroffentlichungen erscheinen; iiber die
Tatigkeit der Einrichtung soll laufend berichtet werden, und zwar auch in
der Tagespresse, vor allem in der amtlichen Wiener Zeitung. SchlieBlich
miisse als Grundlage fiir die weitere Sammeltitigkeit ein neuer lLeitfaden
ausgearbeitet werden. Dr. Waldstein gab anschlieBend die bisher unter-
nommenen Schritte bekannt und legte die Vorschldge der einzelnen bun-
desstaatlichen Volksbildungsreferenten, welche mit der Bildung der Ar-
beitsausschiisse in den Lindern betraut sind., dem HauptausschuB vor. In
lebhafter Diskussion wurde von den AusschuBmitgliedern zu den einzelnen
Punkten der Tagesordnung Stellung genommen, insbesondere zur Frage
der richtigen Angliederung der landschaftlichen Archive. Hier wurde der
Anschlul an die jeweiligen wissenschaftlichen Institutionen. besonders an
die betreffenden Volkskundemuseen. bzw. Institute {iir Volkskunde an den
Universititen als besondere Notwendigkeit betont. Auch die Heranziehung
der jeweils am Archivort ansdssigen Fachleute, u. zw. sowohl von volks-
kundlicher, wie von musikhistorischer Scite wurde besonders betont und
als Anregung an die Arbeitsausschiisse in den Lindern weitergegeben.
Zur Frage der Verdffentlichungen nahmen vor allem die Herren Prof.
Castle und Dozent Schmidt Stellung, welche die Drucklegung der als
Disscrtationen erarbeiteten Volkslied-Bibliographien von Richard Preiten-
steiner und Frieda Fruhwirth forderten. Im Zusammenhang damit wurde
der Gedanke einer eigenen Schriftenreilie aufgewor.en. Da der vom friihe-
ren Volksliedunternehmen herausgegebenen ,Kleinen QOuellenausgabe®
nicht der in ihrem Titel ausgesprochene Gehalt zuerkannt werden konnte,
lenkt sich das allgemeine Interesse aunf tatsidchliche Quellenpublikationen,
welche die Grundlagen des Volksgesanges in Osterreich darlegen wiirden.
SchlieBlich wurde eine Zusammenarbeit hinsichtlich der geplanten Schrif-
tenreihe mit der Volksbildungsstelle des Unterrichtsministeriums beschlos-
sen, welche ihrerseits eine Zeitschrift fiir Volksbildung und eine eigene
Schriftenreilie vorbereitet und in beiden Organen der Volksliedforschung
besonderes Intgegenkommen gewihrleistet. Mit der Abfassung des vor-
geschlagenen Leitfadens fiir, Sammler wurden die Herren Prof. Castle,
Prof. %chenk Doz. Schmidt und Prof. Zoder hetraut, Beziiglich der vom
Bundesministerium fiir Unterricht fiir das Jahr 1946 vorgesehenen Summe
von S 3000~ wurde beschlossen. sie zunichst zur Wicderherstellung der
beschidirten Archive und weiterhin zu Publikationszwecken zu verwenden

Leopold Schmidt
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Adelgard Perkmann T

Der frilhe Tod der im 49. Lebensjahr dahingegangenen ehemaligen
Assistentin am Wiener Museum fiir Volkskunde, Dr. Adelgard Perkmann,
stellt vor die schwere Auigabe, ihres Lebens und Wirkens in knapp be-
messenem Rahmen wiirdig zu gedenken. Diese Wiirdigung, die nur die
Daten ihrer Wirksamkeit zusammenstellen und einen Uberblick iiber ihre
literarischen Leistungen bieten kann, soll mehr als ein trockenes Resumee
eines Gelehrtenlebens sein: sie miite als Dank fiir die freundliche Foér-
derung gelten, welche diese Frau in den Jahren ihres amtlichen Wirkens
zahllosen Fachleuten und Laien in der Volkskunde angedeihen hat lassen.
Lebendige, gefiihisbetonte Férderung war ja der Lebensstil dieser Fran,
der vom. Schicksal kein Reifen des eigenen Schaffens gegonnt war, und
deren Wirken daher einen unverdient geringen Nachklang finden wiirde,
wenn nicht alle- diejenigen, die sich ihrer oft so hingebungsvollen Hilfs-
bereitschaft und Anteilnahme zu erfreuen hatten, ihr Andenken bewahren
wiirden.

Dr. Adelgard Perkmann wurde am 1. November 1897 in Czernowitz
geboren. Sie studierte 1917 bis 1923 an der Wiener Universitdt klassische
Philologie und gewann, ankniipfend an die Bestrebungen des Hietzinger
»~Wandervogels*, dem sie nahestand, Interesse an der Volkskunde, wie sie
im Bereich der klassischen Philologie durch Ludwig Radermacher ver-
treten wurde. Bei ihm dissertierte sie 1923 iiber ,Streitszenen in der
griechisch-romischen Komdodie”. Am 1. Mirz 1924 wurde sie. nach kurzer
Dienstzeit an der Wiener Universititsbibliothek, Bibliothekarin am Museum
fiir Volkskunde in Wien, zunidchst als Vereinsangestellte, spdterhin als
Assistentin. In dieser Stellung interessierte sie vor allem die breitere
Offentlichkeit fiir das Museum. veranstaltete zahlreiche Fiihrungen und
Vortrdge, besonders auch im Rundfunk. 1932 griindete sie zusammen mit
mehreren jiingeren Volkskundlern die ,,Arbeitsgemeinschait fiir Volkskunde
an der Universitit Wien", die sie bis 1937 auch organisatorisch leitete.
Das lebhafte Vortragswesen dieser Arbeitsgemeinschaft bedeutete einen
betriachtlichen Aufschwung der Volkskunde in Wien und eine merkliche
Erhdhung ihrer Geltung. Von 1934 an veranstaltete Dr. Perkmann eine
Anzahl von Ausstellungen, zunichst von der Arbeitsgemeinschaft fiir Volks-
kunde aus, spiterhin allein, bzw. gestiitzt auf verschiedene andere Organi-
sationen. 1934 fand als erste Ausstellung eine Weihnachtsschau in der
Urania, 1935 als zweite eine Osterausstellung im Gebidude der niederdster-
reichischen Landesregierung statt. Im Herbst 1935 folgte eine Ausstellung
,,JFamilienbrauchtum* im Museum fiir Volkskunde, 1936 eine Osterreichische
Trachtenausstellung im Wiener Messepalast, 1937 eine Ausstellung der
volkstiimlichen Heilpflanzen im Haus der Wiener Apothekerschaft. Ge-
meinsam -war allen diesen Ausstellungen eine volkskundliche Grundlage
und eine kiinstlerisch gestaltete Durchfithrung, zu der Dr. Perkmann be-
sonders Wiener Malerinnen heranzog. Zu einem betrédchtlichen Teil waren
die Ausstellungen der Forderung heimischer Volkskiinstler gewidmet. Im
gleichen Zeitraum beschiftigte sich Dr. Perkmann wissenschaftlich, vor
allem bibliographisch und lexikographisch. Seit 1928 war sie Mitarbeiterin
an der Volkskundlichen Bibliographie und am Handworterbuch des deutschen
Aberglaubens. Als Rezensentin war sie in geringem Umfang an der Wiener
Zeitschrift fiir Volkskunde und am Anthropos tdtig. Sie trug sich mit der
Absicht, sich zu habilitieren und arbeitete deshalb an einem Buch iiber
den Kultischen Tanz. Uber dieses Thema sprach sie auch auf der Tagung
des Verbandes deutscher Vereine fiir Volkskunde in Weimar 1936, — Am
12. April 1938 wurde sie aus rassischen Griinden vom Dienst enthoben
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und nach einiger Zeit pensioniert. Wihrend des zweiten Weltkrieges wid-
mete sie sich ganz der Pflege ihrer alten Eltern, die in den Jahren 1944
und 1945 knapp nacheinander starben. Am 25. Februar 1946 folgte sie ihnen,
nachdem sie in Monichkirchen erkrankt war, im Krankenhaus Vorau nach.
Ihren Museumsdienst, zu dem sie nach der Befreiung Osterreichs wieder
einberufen worden war, hatte sie nicht mehr antreten konnen.

Aus dem verhdltnism#Big schmalen literarischen Werk, das Adelgard
Perkmann hinterlassen hat, seien hier nur die wissenschaftlichen
Arbeiten herausgehoben. Sie geniigen, um ihren Werdegang und ihren
Interessenkreis aufzuweisen.

Streitszenen in der griechisch-rémischen Komddie.
(Wiener Studien, Bd. 45, S. 29 1f., S. 202f., Bd. 46, S. 681f., S. 139f.)

Topoiinder griechisch-romischen Komddie, (Mitteilungen
des Vereines klassischer Philologen in Wien, Jg. II, 1925, S. 881f.)

Nachtrag zu Erich Diehl, Ein altgriechisches Spiel im Baltikum. (An-
zeiger der Akademie der Wissenschaften in Wien, philos.-hist. Klasse,
Jg. 1931, Nr. IV—X, S. 361f.)

Beriithren (Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, Bd. 1,
Sp. 1104 ff.)

Berufen beschreien. (HDA. Bd. I, Sp. 1096 ff.)

Besprechen. (HDA. Bd. I, Sp. 1157 ff.)

Gesundbeten. (HDA. Bd. II, Sp. 7721f.)

Glocke. (YIDA., Bd. II, Sp. 868if.)

GlockenguB. (HDA. Bd. II, Sp. 8761i.)

Handauflegen. (HDA. Bd. II, Sp. 1398 {f.)

Hillebille. (HDA. Bd. 1V, Sp. 21)

Katzenmusik (HDA. Bd. IV, Sp. 11251f.)

Klapper (HDA. Bd. 1V, Sp. 1443.)

Lirm. (HDA. Bd. V, Sp. 914 i)

Lauten. (HDA., Bd. V, Sp. 9381.)

Peitsche. (YIDA., Bd. VI, Sp. 1471 i)

Leopold Schmidt

In memoriam
Dr. Adelgard Perkmann
1. November 1897 — 25. Februar 1946

Von Haus aus klassische Philologin, gewinnt Dr. A. Perkmann als
Schiilerin Professor Ludwig Radermachers Anschiul an die Volkskunde
und war vom 1. Mirz 1924 zuerst Vertragsangestellte des Vereines fiir
Volkskunde und dann bis zu ihrer Enthebung Ende April 1938 Staats-
angestellte. Durch die Arbeit im Museum und dariiber hinaus durch Vor-
trige an verschiedenen Stellen ist sie allgemein bekannt geworden, was
man aus der Anteilnahme an ihrem Schicksal ersehen kann. Im Zusammen-
hang der politischen Entwicklung in Osterreich wurde sie mit 1. Mai 1938
pensioniert und damit war ihre offentliche Tétigkeit beendet. Die Ein-
leitung ihrer Rehabilitation konnte ihr zwar im Dezember 1945 noch
schriftlich mitgeteilt werden, doch war ihr Zustand in diesem Zeitpunkt
bereits hoffnungslos geworden. Am 25. Februar 1946 ist sie in Vorau an
Lihmung einsam gestorben und dort begraben worden. N

Auch diese Frau ist ein Opfer der geistigen Verwirrung in Osterreich
geworden, einmal, weil sie ihre Stellung verlor und alle ihre Lebens-
hoffnungen vernichtet sah. Tausenden wurde deshalb das Herz gebrochen,
doch Frau Perkmann hat sich gefunden. Sie hat die menschliche Eitelkeit

n
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nach offentlichen Erfolgen abgelegt. Es war ihr das Leid, das sie erfubr,
zu innerer Reinigung und LAuterung geworden.

»ich bin Gott dankbar fiir mein Schicksal. ich sche meinen Lebens-
zweck in der Pilege meiner Eltern. Ich will darin mein religioses [dcal
verwirklichen™, so schrieb sie zu Weihnachten 1940. Dieses ldcal hat sie
verreicht, in einem MaBe verwirklicht. daB mit dem Tode ihres Vaters ‘im
Dezember 1945, die Mutter war im Frithiahr desselben Jahres gestorben,
ihr Lebenszweck beendet war, sie in eine Art pathologisclier Trauer um
ihren Vater verfiel und nach wenigen Wochen einer Uelirniimung eriag.
Aber auch in einem anderen Sinn ist sie das Opfer der allgcmeinen Ver-
wirrung geworden, und dieses Opfer auf sich zu nechmen, mag ciner ehr-
geizigen Frauenseele einen fiir uns unvorstellbaren Kampf gekostet haben,
denn sie wurde lange Jahre, seit sie wm ihre miitterliche Abstammung die
GewiBheit hatte, doch durch ihren einzig geliebten Vater einscitig national
erzogen und so in einer seelischen Unruhe gehalten, die sich bei den sich
zuspitzenden politischen Verhiltnissen in Osterreich ins Unendlichie stei-
gern muflite. Ruhe in diesem seelischen Aufruhr hat sie sicherlich aus ihrer
Konversion zum Kkatholischen Glauben gefunden, der sie bis zu ihrem
Ende stdrkte. Das fiir uns Menschen scheinbar Tragische an dem Tode der
Verstorbenen ist es, dafi sie in dem Augenblick, wo sie von ieder rassi-
schen Verfolgung frei und der Pilichten einer Tochter entbunden war, an
der volligen Entfaltung ihrer Begabung verhindert wurde; und man darf
ahnen, dal} sie durch ihren Verzicht auf Erfolg im Leben, durch Geduld im
Leid, in Aufopferung fiir ithre Eltern einen so hohen Grad innerer Voll-
kommenheit erreicht hatte, dall sie der Herrgott gerade in dem Zeitpunkt
zu sich nahm, wo es fiir menschliche Begriffe unbegreiilich ist.

Wir Menschen werten so gerne den Mitmenschen, der von uns ge-
gangen ist, nach seinen Erfolgen im Beruf. Mancher mag die Beruisarbeit
einer Bibliothekarin mit den vielen kleinen FErledigungen unbedeutend
nennen, doch auch die allifiglichen Dinge miissen um des (anzen willen
geschehen; und gerade in der Pilichterfiillung im kleinen licgt die Voll-
kommenheit der Frau. So wird man der verstorbenen Dr. Adelgard Perk-
mann im Volkskundemuseum stets dankbar gedenken.

H Jungwirth

Leopold Teuielsbauer T

Am 20. April 1946 ‘ist der langjdhrige Freund und Forderer der Oster-
reichischen Volkskunde, Dechant Leopold Teufelsbauer als Piarrer
von Herrenbaumgarten, N.-O., gestorben. Der in Klein-Riedenthal bei Retz,
N.-0., geborene Kleinbauernsohn brachte von voernherein fiir die bduerliche
Volkskunde besonderes Verstindnis mit. Auf seinem Weg als Volks-
erzicher, der ihn 1928 zum Leiter des Dbiuerlichen Volksbildungsheimes
Hubertendorf werden liell, hat er der Volkskunde stets besonderes Augen-
merk zugewendet. Die starke Beriicksichtigung der wissenschaftlichen
Fortschritte des Faches bei der Qestaltung der ,,Volkskunstwochen in
Hubertendorf war zu wesentlichen Teilen sein Werk. Die Wissenschaft
ehrt sein Andenken in dicsem Rahmen vielleicht am besten durch eine,
wenn auch wahrscheinlich nicht ganz vollstindige Auffilhrung seiner Ar-
beiten zur Volkskunde
Zwei alte Hochzeitsbriauche im Heim der Neuvermihlten aus der Wechsel-

gegend. (WZiVk. 30, S. 16, 1925.) .

Lostage und Wetterregeln im Wechselgebiet (N.-O.) (Vélkerkunde, Wien 1,

S. 1951f., 1925.)

Entschwindendes Volksgut. (Der Kunstgarten, Wien, 3, S. 167 fi., 1926.)
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Die geistigen Grundlagen von Sitte und Brauch. (= Schriften fiir den
Volksbiidner, Heft 28, Wien 1934.)

Die Verehrung des hl. Patritius in der Oststeiermark und im angrenzenden
Niedergsterreich. (WZfVk. 39, S. 83 ff., 1934.)

Das Jahresbrauchtum in Osterreich. 1. Niederdsterreich. (= Biicher der
Heimat, Bd. 11. Wien 1935.) [Alles was crschienen.] .

Das Bauerliche Volksbildungsheim Hubertendorf und sein Wirken. (Stand
19290—1935). Ein Beitrag zur Geschichte Osterreichischer Volks-
bildungsarbeit. Herausgegeben von Gustav A. Witt und Lco-
pold Teufelsbauer (== Schriften fiir den Volksbildner, Heft 32),
Wien 1936.

Das Kegelspiel. (WZ{iVk. 41, S. 28 fi., 1936.)

Fine Wiirdigung der Personlichkeit Teuielsbauers enthidlt der Aufsatz
von Martin S tur, In memoriam. Leopold Tecufelsbauer, der Erzieher
fiir Osterreichisches Bauerntum. (Die Furche, Wien, 2. Jg.. Nr. 18 vom
4, Mai 1946, S. 61.) Leopold Schmidt

Felix Poschl T

Am 18. April 1946 starb im 76. Lebensjahre der Amtsrat i. R. Felix
Pdéschl in GroB-Hollensicin in Niederdsterreich. Der Verstorbene war
cines der tétigsten Mitglicder des Wiener Volksgesang-Vereines und ein
erfolgreicher Volkslicd-Sammler, In Verbindung mit seinem Bruder Ale-
xander und mit Karl Kronfull machie cr sich es zur besonderen
Aufgabe, den Volksgesang im siidlichen Nicderodsterreich, der sich durch
einen besonderen, musikalisch interessanten dreistimmigen Natursatz aus-
zeichnet, zu eriorsclien. Ein Tcil dieser Auizeichnungen wurde von den
drei vorgenannicn Sammiern in der vorbildlichen Sammlung , Niederoster-
reichische Volkstieder und Jodier aus dem Schneeberggebiet” (Wien, 1930)
verpifentlicht. Nach der Zerstdorung seiner Wiener Wohnung durch die
Kriegsereignisse  verlebte c¢r an der Seite sciner treuen Gattin seinen
Lebensabend in Hollenstcin, wo er auch seine letzte Ruhestitte fand. Das
Volkslied-Archiv {iir Wien und Niederbsterreich und die Zeitschrift ,Das
deutsche. Volkslied” verloren in ihm einen treuen, verstindnisvollen Mit-
arbeiter. Raimund Zoder



Literatur der Volkskunde

Viktor von Geramb, Kinder- und Hausmédrchen aus der Stei-
ermark. Mit heimatlichen Bildern geschimiickt von Emmy Singer-
HieBleitner. Zweite unverinderte Auflage. 299 Seiten, S 8.70. Graz,
vormals Leykam, 1946.

Die hier vereinigten 35 Volkserzdhlungen, von denen etwa zwei
Drittel nur als Méirchen angesprochen werden diirfen, bezeugen wieder
einmal die immer neu iiberrascliende Méarchenarmut der Osterreichischen
Alpenldnder. Gerambs aufschluBreiches Nachwort hebt die steirischen
Mirchenerzidhler hervor. von denen er und seine zahlreichen Helfer, vor
allem P. Romuald Pramberger, die Erzdhlungen aufgezeichnet hat.
Im Vergleich zu fruchtbaren Méirchenlandschaften konnten sie freilich nur
wenig iiberliefern, und von diesem wenigen ist wieder fast alles Wander-
gut oder sehr spite Uberlieferung. Bei der Geschichte ,.Der gefangene
Schrattl und der reiche Julius' (S. 179 fi.) gab die Erzdhlerin selbst an,
sie habe sie in einem ,alten Volksbiichel“ gelesen (S. 281). Das ist auch
fiir mehrere andere Erzdhlungen anzunehmen. Bei der Geschichte ,,Vom
Milchsechter, Spinnrocken und Eggenzahn“ (8. 1981ff.), welche mit
Grimm, Kinder- und Hausmérchen Nr. 188. nahe verwandt ist, nimmt
dies offenbar auch Geramb an (S. 284). Vermutlich handelt es sich-dabei
um Kalendergeschichten des 19. Jahrhunderts. Die starke Lokalisierung
mancher Miarchen und ihre betonte steirische Firbung lassen jedenfalls
auf einen derartigen Uberlieferungsweg schlieBen.

Die gleichfalls aufgenommenen Schwinke gehdren im wesentlichen
der Renaissanceschicht an, die weithin einen gleichmiBigen volkstiimlichen
Frzdhlschatz geschaffen oder doch stark angeregt hat. Der Fahrende
Schiiler begegnet daher (in der ,,Geschichte vom FiirpaBl*, S. 54 fi.) ebensa
wie der Schwabe mit dem Leberlein (als .Der verstockte Schneider®,
S. 154 ff.). Im ,.Heiligen als Viehhandler* (S. 2261.) dagegen findet sich das
guch gerade aus diesem Kreis (Hans Sachs) bekannte Motiv vom Gold im

tock.

Geramb hat selbst in ausgezeichneten Nachweisungen das Material
seines Buches herkunfts- und verbreitungsmiBig aufgegliedert. Er hat -an
Hand der mirchenkundlichen Literatur besonders die Motivzusammen-
hinge aunfgeschliisselt, freilich mehr fiir die Gesamtkomplexe der jeweiligen
Uberlieferungen, als fiir die vorliegenden ortlichen Fassungen. Die begrifi-
liche Scheidung zwischen eigentlichen Sagenmotiven, wie sie beispiels-
weise im ,Brdutigam in der Ewigkeit” (S. 76ff.) mit dem Monch von
Heisterbach-Motiv und wohl auch im. ,.Sankt Christoph mit dem Geldsack"
(S. 216 fi.) gegeben sind, und den Mirchen, wie zwischen diesen und den
Schwinken ist dabei vielleicht etwas zu kurz gekommen. Man merkt fast
bei allen Erzdhlungen ihr verhiltnismiBig ,loses' Verhdltnis zu.den Er-
zdhlern. Sagen, die ihre Ortlichen Beziehungen verlieren, sind noch immer
keine Mirchen:; sie werden aber von den Erzdhlern oifenbar in der
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gleichen Art behandelt, wenn man nicht umgekehrt sagen will, daB die
wenigen Mirchen so wie alle anderen Geschichteén erzidhlt werden, die
begabte Erzédhler eben gerade kennen. Mehr als dieses ,,gerade kennen®
ist es namlich offenbar nicht, eine umfangreichere Tradition scheint nir-
gends greifbar. Am ehesten vielleicht bei den Erzdhlern aus den siid- und
weststeirischen Grenzbezirken, von der Koralpe, aus der Soboth usw.
Allerdings sind alle diese Ziige der Uberlieferung nicht leicht festzustellens
da es sich ja nicht um Aufzeichnungen eines einzigen Sammlers, ja nicht
einmal aus einem -einzigen Zeitraum handelt, sondern um die Zusammen-
stellung und Bearbeitung von Aufzeichnungen, die zum Teil bis in die
Mitte des 19. Jahrhunderts zuriickgehen, also in eine Zeit, die den Uber-
lieferungen doch anders- gegeniiberstand als die Gegenwart.

Dessenungeachtet ist das Verdienst Gerambs sehr bedeutend. Die bis-
herigen Marchenverdffentlichungen Osterreichs, wenigstens die der letzten
Jahrzehnte, haben doch keinerlei abgerundetes Bild ergeben. Dieses iRt
sich nun schon einigermaBen erarbeiten. AuBerdem hat Geramb durch
seine Bearbeitung, durch die Ubertragung der in verschiedenartigen Auf-
zeichnungen vorliegenden Fassungen in geschlossene Erzdhlungen, die
einen gewissen einheitlichen Grimmschen Mirchenton und auch ein
Grimmsches Mirchen-Deutsch anstreben, eine im Wesen vollig volksechte
Ausgabe geschaffen. Diese Gestaltung der verschiedenen Auizeichnungen
durch eine einzige PersoOnlichkeit zu einer derartigen Sammlung wird
man auch vom Standpunkt der volkskundlichen Mirchenforschung als
Gewinn betrachten miissen, weil sie, und das ist Seite fiir Seite zu spiiren,
im Qeiste der erzdhlenden Menschen aus dem biuerlichen Volk nach-
erzahlt. Verfdlschungen durch Weglassungen oder Hereinziehungen von
Motiven erscheinen hier undenkbar; zudem ist ja die Nachpriiffung der
Echtheit durch die genauen Quellenbezeichnungen gewdhrleistet.

Wenn man also vielleicht durch diese Ausgabe wieder einmal nur
darin bestdrkt wird, daB Osterreich eben kein Mircheniand ist. und sich
auch aus diesen so sorgfiltiz gesammelten und iiberpriiften Aufzeichnungen
dieser Eindruck eher noch verstirkt als abschwicht, so sagt dies noch
nichts gegen die Leistung Gerambs und die hohe Qualitdt seines Mirchen-
buches. Es atmet vor allem steirische Luft: dies iibrigens nicht zuletzt
infolge der 294 Vignetten und Textbilder, welche bezeichnenderweise auch
nicht zu den Mirchen, sondern, und das sehr wirklichkeitsverbunden, zur
steirischen Kulturlandschaft fiithren. Leopold Schmidt

Romuald Pramberger, Mdrchen aus Steiermark 2 Auflage. 192
Seiten. Verlag der Benediktinerabtei Seckau, Obersteiermark, 1946.
S 6.—

Wie beinahe m1t Sicherheit vorauszusagen war, haben die Jahre seit
der Befreiung Osterreichs ein fast noch nicht dagewesenes MaBl an Mir-
chenbuch-Produktion gebracht. Eine ganze Reihe von Verlegern war
bemiilit, fiir dieses zweifellos gute Geschéiit alle nur erdenklichen Mittel
avfzuwenden und in Zeiten schwerster Papiernot bestes Papier zu ver-
schaffen, haltbare Einbdnde herzustellen und, zumindest zum Teil, dabei
anch wirklich ‘ansprechende Mirchenbiicher herauszubringen. Ebenso
sicher war aber auch vorauszusagen, daBl diese Bemiihungen zum aller-
erdfBten Teil den seit vielen Jahrzehnten gut eingefithrten Marchenbiichern
gelten wiirden: Andersen, Bechstein, Hauff traten sofort wieder in den
Vordergrund, nachdem in den Jahren vorher doch die Tendenz spiirbar
vnd auch einigermaBen wirksam geworden war, Volksmarchen ohne diese
seit mehr als einem Jahrhundert iibliche Verkleidung zum Allgemeingut
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werden zu lassen. Das ansehnliche ,,Hausbuch deutscher Méirchen™, her-
ausgegeben von Karl v. Spiefl und Edmund Mudrak, Wien und
Berlin 1944, war dafiir ein stattliches Zeugnis.

Es gab immerhin auch noch einen dritten Weg. Man hitte sich darauf
besinnen konnen, wie es sich mit den Mdrchen in Osterreich selbst
verhalt, Und in der Tat wurden auch einige Ansidtze dazu gemacht, auch
hier auf das heimische Gut zuriickzugreifen. Der sichtbarste Beweis ist
gine neue Kompilation geworden, welche Max Mell unter dem Titei
.Alpenidndisches Mérchenbuch®, Wien 1946, vorlegte, und die noch eigens
angezeigt werden soll. Dem Gedanken der Neuauflage idlterer dsterreichi-
scher Mirchensammlungen, der an sich am nichsten gelegen hitte, ist man
nur zogernd nahegetreten, Die zweite Auflage der ,,Kinder- und Hausmér-
chen aus Steiermark” von Viktor von Geramb, welche oben be-
sprochen wurde, kann man ia nicht hierherzihlen, da die erste Auflage
crst 1940 erschienen war. So bleibt in diesem Zusammenhang nur die
finfte Auflage der ,Kinder- und Hausmirchen aus Tirol“ von Ignaz
Vinzenz und Josef von Zingerle, Innsbruck 1946, zu erwihnen.
Fiir sie wurde freilich kein besseres Papier verwendet, auch auf die
sonstige Ausstattung kein besonderes (Gewicht gelegt. Fine knappe Ein-
leitung von Karl Paulin orientiert dafiir iiber die Auflagenverhiltnisse
des guten alten Buches. Der ansonst auch in dem nicht sehr mérchen-
reichen Osterreich immerhin doch noch vorhandenen iibrigen dlteren Mir-
chenliteratur sind die groBen Verleger nicht nidhergetreten.

Dagegen hat der Verlag der Benediktinerabtei Seckau es unternom-
men, von den 1935 zuerst dort erschienenen und nur wenig bekannt-
gewordenen ,MiArchen aus Steiermark™ von P. Romuald Pramber-
ger eine Nenauflage zu veranstalten. Und diese Neuauflage umfaBt gegen-
itber der Erstauflage mit ihren 10 Médrchen auf 64 Seiten nunmehr 29 Mir-
chen auf 192 Seiten, eine Vermehrung, die man auf jeden Fall begriien
wird. Auch dann, wenn man schon beim ersten Uberblick sieht, daB P.
Pramberger hier eine Reihe von Mirchen aufgenommen hat, welche schon
an einigen Stellen verdffentlicht wurden, und zwar zuletzt 9 Mirchen in
Gerambs ,Kinder- und Hausmiarchen aus Steiermark”. Der bibliographi-
schen Ubersicht halber seien die Glelchveroﬁenthchungen angefiihrt:

Pramberger: Geramb:

S. 5 Mirchen von der dummen S. 1 Die verwunschene Alm.
Urschel.

S. 40 Der lange Schlaf. S. 127 Der schlafende Hof.

S. 65 Das Konigsschlof unter der S. 25 Das alte WaldschloB.
Alm,

S. 73 Mirlein vom weilen Hirsch. S. 18 Der weile Hirsch.

S. 92 Vom Heferl, Rocken und S. 198 Vom Milchsechter, Spinn-
Eggenzahn. rocken und Eggenzahn,

S. 141 Das Hahnengiggerl. S. 38 Das Hahnengiggerl.

S. 154 Die weiBle Amsel. S. 37 Die weille Amsel

S. 165 Die Schlangenjungfraa. S. 220 Die Schlangenbraut.

Das Buch des bedeutenden Sammlers Pramberger, das somit anderen,
vielleicht weiter bekanntwerdenden Méarchenausgaben als Quelle gedient
hat, ist jedoch nicht nur deshalb bemerkenswert. Es muBl vielmehr in seiner
ganzen Art und in seinem Umiang, wie es jetzt in der zweiten Auflage
vorliegt, auch einmal eingehender nach seinen FEigentiimlichkeiten be-
trachtet werden. Es sind vor allem zwei Ziige, die es von anderen Mar-
chensammlungen abriicken: die Eigenart Prambergers als des Sammlers
und Nacherzdhlers, und das von ihm dargebotene Mirchengut selbst.

130



P. Pramberger ist zweifellos ein lervorragender Kenner des
Volkslebens der Gegenwart, besonders des biuerlichen Lebens der Ober-
steiermark, wie er es von seiner Abtei St. Lambrecht aus Jahrzehnte hin-
durch beobachtete. Er besitzt auch, wie selten ein Sammier die Gabe, Volks-
menschen zum Sprechen zu bringen. Aus seinen bisherigen Versfientlichun-
gen, wie aus seinen Vortridgen sind seine Gewdihrsleute, oft die unbekannte-
sten und duBerlich drmsten ihrer Gegend, allgemein bekannt geworden, die
.Hundsmoidl”, die ,alte Rochlerin“ und viele andere. P. Pramberger hat
auch in der Neuauflage seiner Mirchen jeweils knappe Angaben iiber seine
Gewdhrsleute beigegeben. Er ist freilich wie diese Gewihrsleute selbst
auch ein Erzdhler; seine Gabe, aus jeder Begebenheit des Lebens eine
Geschichte zu formen, mag nicht geringer sein als die der Aufzeichnung,
und sie hat den Sammler in jiingeren Jahren ja auch zur schriftstellerischen
(estaltung historischer Erzdhlungen aus der Obersteiermark (,Marien-
minne”) veranlaBt. Diese Doppelbegabung bewirkt freilich, daB P. Pram-
berger keine -wortlichen Aufzeichnungen verotffentlicht, sondern seine
eigenen Nacherzdhlungen, und zuweilen sogar ausgesprochene Nachdich-
tungen. Er gibt in seinen kurzen Nachweisungen nicht nur zu, mehrere
Fassungen gelegentlich vereinigt zu haben, wie beispielsweise S. 164 bei
der ,,Weiflen Amsel”, sondern erkldart beim ,,Schlangenkronlein® S. 109
direkt, er habe das Mirchen aus kurzen Andeutungen der ,,Hundsmoidl*
selbst ,,neu hergebaut™.

Aus diesen Einsichten und Zugestindnissen ergibt sich aber, dafl man
auch dem Méadrchengut selbst, das P, Pramberger darbietet, anders
als dem in anderen Sammlungen gegeniibertreten mufl. Die Freude des
guten Zuhorers und des guten Nacherzdhlers haben hier eine Sammlung
von Maéarchen entstehen lassen, die auf keinen Fall als reine Quelle des
Mirchenbestandes der Steiermark gewertet werden darf. Die Mirchen-
aufzeichnung ist an sich in der Jegenwart scion sehr problematisch, da
allenthalben die Einwirkung der gedruckten Fassungen, vor allem der
Grimmschen Mirchen vorausgesetzt werden muB. In diesem Fall ist anf
irgendeine Unterscheidung zwischen Erzdhlungen, welche derartig be-
einfluft sein konnten, und anderen, die moglicherweise noch in Vor-
Grimmschen Zusammenhidngen iiberliefert werden, {iberhaupt kein Wert
gelegt. Fs wird daher fiir jeden Benutzer dieser Sammlung, welcher auf
die Frkenntnis des selbstindigen Mirchengutes im Lande Wert legt, not-
wendig werden, die Sammlung zundchst kritisch durchzupriifen. Am
besten wire wohl eine eigene Untersuchung des ganzen Bestandes, die
kiinftigen Beniitzern die Arbeit ersparen konnte. Hier seien wenigstens
einige Anregungen fiir eine derartige Untersuchung geboten. .

Schon bei einer oberflichlichen Uberpriifung 148t sich feststellen, daB
niindestens die Hilfte der Mirchen P. Prambergers Fassungen von Grimm-
Mirchen sind, und zwar wohl durchwegs Fassungen, welche nach den
Druckfassungen der ,Kinder- und Hausmirchen® (KHM) wiedererzihit
sind. Wir begegnen im ,,Wundermann* S. 77 etwa dem ,.Eisenhans' (KHM
136), im ,Abgedankten Soldaten” S. 85 dem ,Blauen Licht* (KHM 116),
im .,Furchtlosen Bauernburschen® S. 110 dem vielerzdhlten Mérchen vom
Gruselnlernen (KHM 4), S. 129 einer Fassung des ,, Tapferen Schneiderlein®
(KHM 20), im ,,Goldenen Adler* S. 114 dem ,.Goldenen Vogel* (KHM 57),
im ,,Jungen Fleischer** S. 134 dem ,,Fundevogel” (KHM 51), in ,,Ohne Sorg
wund Kummer® S. 190 dem ,Hirtenbiiblein (KHM 152). Eine Vermehrung
in der Richtung der Parallelen, des Ubereinstimmens von Einzelziigen usw.
wire nicht schwierig.

Das Verhiltnis zu anderen Druckvorlagen wird sich dagegen bei
weitem schlechter erschlieBen lassen. Es ist im ganzen 19. Jahrhundert
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soviel an kleiner und kleinster Volksbuchliteratur im Gefolge der Romantik
verbreitet worden, dafl der allgemeine Nachklang in der Erzahlung noch
der Gegenwart wohl ganz deutlich ist, im einzelnen jedoch sehr schwer
nachzuweisen. Ein interessanter Fall sei hier nur angemerkt: Die zweite
Erzdhlung von einem abgedankten Soldaten (S. 185 fi.) geht zweifellos
auf eine beriihmte Novelle der Weltliteratur zuriick, ndmlich auf die
Genura-Geschichte des Boccaccio, (Decamerone, 1. Tag, 9. Erzdhlung).
Das Motiv ist jedoch sicherlich nicht direkt aus der Renaissancenovelle in
den steirischen Erzéhischatz iibergegangen. Es ist aufschluBreich, daf in
der nichsten Ndhe von St. Lambrecht, wo das ,,Mirchen” aufgezeichnet
wurde, ndmlich in Kaning in Kirnten jahrzehntelang eine béduerliche
Schauspielertruppe beheimatet war, welche in ihrem Repertoire auch ein
Stiick ,,Karoline als Husarenoberst™ fiihrte, das dieses Genura-Motiv auf
die Biihne brachte (Vgl. dazu Géza Karsai-Kurzweil, J. R. Biinker und die
deutsche Volkskundeforschung, in: Siidostdeutsche Forschungen, Bd. 1I,
Miinchen 1937, S. 372). Das Stiick geht seinerseits wieder auf einen Volks-
buchdruck ,Die schone Karolina, Tochter eines {ranzosischen Sprach-
meisters, unter den Jahren des Kaisers Napoleons als Obrist” (Kleinoktav,
16 Seiten, 1835, ohne Ort und Offizin; Exemplar in meinem Besitz) zuriick.
Aus einer dieser Quellen, diesem oder einem #hnlichen Volksbuchdruck,
einer Kaninger Auifithrung oder einer verwandten Erscheinung kann also
die Erzidhlung erflossen sein, welche nun in der Nacherzdhlung nach
unkontrollierbaren Zwischenstadien als ,,Médrchen® auftritt.

EFine Untersuchung aller dieser Umstinde, in einem gewissen Sinn
eine Quellenkritik dieser Sammlung, wird also zweifellos von Nutzen
sein. Es fragt sich fireilich, ob dieser seltsame Entwicklungsgang unserer
Forschung, der sich hier besonders deutlich abzeichnet, iiberhaupt als
zweckentsprechend zu bezeichnen ist, ja, ob man diesen Weg, der schon
in mannigfacher Hinsicht als Umweg erscheint, iiberhaupt f6rderlich weiter-
begehen konnen wird. Es mag einstweilen wohl nur feststehen, dafl wir
solange ergidnzende und kritische Studien der angegebenen Art benftigen
werden, solange es Sammelergebnisse wie die Prambergers gibt. Hohe-
punkte oder gar Endpunkte unserer Forschung lassen sich jedoch offenbar
weder durch solche Sammlungen noch durch deren kritische Auswertungen
erreichen, sie diirften doch noch an ganz anderen Strecken unseres Weges
liegen.

Und dennoch, mdchte ich zum Abschluf nicht versdumen hinzuzu-
setzen, dennoch bin ich fiir die zweite Aunflage der Pramberger-Sammlung
bei weitem am meisten dankbar. Was uns die Verleger sonst an unkriti-
schen und unkommentierten Neudrucken beschert haben, reicht selbst-
verstindlich nicht an die Bedeutung dieses Bindchens heran. Das mag
ja schon der Umfang dieser Anzeige beweisen. Leopold Schmidt

Raimund Zoder, Osterreichische Volkstidnze Neue Ausgabe.
FErster Teil (Textband und Notenband). Osterreichischer Bundesverlag,
Wien 1946. S. 3.50.

Mitten in der Flut von verginglichen Tageserscheinungen, die mit-
unter dulerlich sehr stattlich, umfangreich und wohlausgestattet, aufzu-
treten verstehen, taucht ein dsterreichisches Werk auf, das diesen Namen
verdient: die literarische Quintessenz des Lebenswerkes eines Mannes.
DaB man diese Qualitit den beiden schmalen Heften nicht ansehen mdchte,
gehodrt zundchst nicht hierher. soll aber am Schlusse noch besprochen
werden.

Raimund Zoders ..Altdsterreichische Volkstinze, wie die erste Auf-
lage hieB, miissen den Fr=unden der Osterreichischen Volkskunde nicht neu
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vorgestellt werden. Es sind iedoch 35 Jahre her, daffl Zoder mit seinem
bahnbrechenden kleinen Aufsatz: ,,Wie zeichnet man Volkstinze auf?“
diese seine eigenste Forschung inauguriert hat, und 25 Jahre, seit er das
Vorwort der ersten Ausgabe seines Hauptwerkes, eben dieses Buches,
unterzeichnen konnte. So ist der Hinweis also nicht nur in Anbetracht der
vorliegenden Neuauflage berechtigt. Die vier schmalen Hefte, die von
1922 bis 1934 erschlenen sind und nun in der Neuausgabe in zwei Heiten
erscheinen sollen, bedeuten ja die Grundlage der gesamten -Gsterreichischen
Volkstanziorschung, welche heute als bedeutende Einzeldisziplin der Volks-
kunde angesehen werden kann. Zoders Lebenswerk ist das allmé&hliche
Klarlegen der Wichtigkeit seines Stoffes, die schritiweise ErschlieBung
seiner Quellen und die stete Forderung aller Bestrebungen, welche in die
eleiche Richtung zu fithren versprachen. Nicht umsonst ist sein privates
. Volkstanzarchiv® das stoffliche Zentrum der Volkstanzforschung gewor-
den, nicht umsonst hat er von allen Volkskundlern Wiens die meisten
selbstiandigen Schiiler herangezogen. Namen wie Otto Hief, Karl Horak,
Walther Goebl, Herbert Lager und Ilka Peter bezeugen mit manchen
anderen zusammen die anrezende Kraft seines Beispicles und die Ergeb-
nisse seiner Forderung.

Diese Hinweise miissen geniigen, um die interessierte Offentlichikeit
auf den Gegenstand an sich aufmerksam zu machen, der hier behandelt
wird. Das Buch hat immer fiir sich selbst gesprochen und wird es daher
sicherlich auch weiter tun. Der vorliegende erste Teil der Neuausgabe
umfafit jene 25 Tinze, welche die beiden ersten Hefte der ersten Auflage
brachten. Das sind also die reinen Gesellschaits- und Werbetdnze, wie die
Polkas und Boarischen, die Landler, Steirischen. Schottischen und Schwe-
dischen und ihre ortlich besonders charakteristischen Sonderformen, die
Neubayrischen, Neukatholischen, Haxenschmeifier und Paschaden Flugs-
ummi. Daneben stehen die aus kultisch-brauchtiimlicher Wurzel erwach-
senen wichtigen Formen des Banditanzes, des Schwabentanzes und des
Ginsetanzes, bei denen allen die oft schon ganz kindertiimlichen Formen
iiber die hohe Altertiimlichkeit nicht hinwegtduschen koénnen. Die ale-
mannischen Dreiertinze spiegeln mittelalterliche Schreittinze, die ,.Siehen
Spriinge" hochaltertiimliche Brauchtumsheziige in fast spielmidfiger Ge-
stalt. Wenn man sich beim Uberlesen der Beschreibung. der ,.Sieben
Spriinge" vor Augen hilt, mit welcher inneren Anteilnahme ein Gott-
fried Keller gerade diesen Tanz, den ,,Totentanz', im Heimatdori des
.Griinen Heinrich® geschildert hat, werden die vielen halb vergessenen
Beziehungen erst wach, mit denen dieses ganze Volkstanzgut an die ge-
samte Volksiiberlieferung verbunden ist.

Die Nachweise und Anmerkungen, die Zoder im Textheft zu diesen
25 Téanzen gegeben hat, erschlieBen ja diesen Kreis von Beziehungen tén-
zerischer. musikalischer und brauchtimlicher Art sehr weitgehend. Frei-
lich hat die Volkstanzforschung, gerade durch Zoder und seine Schule, in
dem vergangenen Vierteliahrhundert groBe Fortschritte gemacht. und zu
manchem Tanz, der so gut wie unkommentiert dargeboten wird, 138t sich
schon einiges sagen. Zu jenen, die damals bereits erldutert werden konn-
ten, ist sogar inzwischen sehr viel gesagt worden. Altere Bezengungen —
beispielsweise die erste Erwihnung des ,Fiirizwédngerischen® als ,,Vier-
zwenger” bei A. F. Reil. Das Donauldndchen, Wien 1835, S. 41 —
brauchtiimliche Sinngebungen, Nachweise der kontinuierlichen Verbreitun-
cen — von grofiter Wichtigkeit beim Bandltanz. vergleiche Arthur
Michel, Der Bandltanz in den romanischen Lindern (Wiener Zeit-
schrift fiir Volkskunde, Bd. 42, S. 49 ff.) — und viele andere Moglichkeiten
der iruchtbaren Kommentierung bestehen heute schon.
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An diesem Punkt muf nun die Kritik der Neunauilage einsetzen. Zoder
rechtfertigt in dem Vorwort des Buches die vollig unverdnderte Gestalt
seines Erscheinens damit, dal durch die Einbeziehung der in den letz-
ten 20 Jahren erschienenen Volkstanzliteratur die Erlduterungskapitel zu
ganzen Monographien angewachsen wiren. Das hitten sie, bei knapper
Beschriankung auf die wichtigsten Ergebnisse, wohl nicht tun miissen. Es
ist aber wohl so, daBl gar keine wirkliche Neunausgabe gemacht werden
solite oder konnte, sondern ein fast unverdnderter Neudruck. Und der ist
nun drucktechnisch leider schlechter als die alte Ausgabe ausgefallen.
Nicht nur das Papier, auch der Druck ist schlechter geworden, die Wieder-
gabe der Abbildungen ist an der Grenze der Entwertung des Bildmaterials
angelangt. Der Neudruckcharakter geht bedauerlicherweise so weit. daf}
scgar Druckfehler aus dem Jahre 1922 stehengeblieben sind, beispielsweise
S. 36, Anmerkung ,,Adrian* statt ,,Andrian®, wodurch, wie leider sehr oit,
der hochverdiente Freiherr von Andrian-Werburg um seine Nen-
nung gekommen ist. Einige neue Druckfehler verbessern die Situation
natiirlich nicht: S. 30 soll es Nr. 12 statt Nr. 2 heiBen, S. 53 fehlt das an
dieser Stelle ausschlaggebende Zeichen des Viervierteltaktes.

Man konnte sich angesichts dieser Gestaltung der Neuausgabe wohl
vorstellen, daf der Verlag die Gelegenheit ergreifen mochte, und Zoders
Lebenswerk in einer schéneren und fruchtbringenderen Weise zu ehren.
Sosehr man dem altbewdhrten Buch auch in der jetzt vorliegenden Gestalt
Friolg wiinscht, weil es eben ein Werk osterreichischer Forschung per-
sonlichster Pragung darstellt, man mochte eine erweiterte und in jeder
Hinsicht verbesserte Ausgabe wiinschen, und auferdem einen Sammelband,
in dem Zoder seine vielen zerstreuten Arbeiten vorlegen konnte, welche
die wahre Frucht der vergangenen Jahrzehnte, nicht zuletzt auch der in
arbeitsamer Zuriickgezogenheit verbrachten sieben -Jahre der national-
sozialistischen Ara. Die kleinen Monographien iiber den Spinnraditanz, den
Warschauer, die Judentinze, die Studie {iber die Systematik der Volks-
tanzforschung, sie wiirden zusammen die beste Frginzung des nun immer-
hin wenigstens buchhdndlerisch wieder greifbaren Hauptwerkes Zoders
ergeben. Auf ein Dutzend Zeitschriften verstreut sind sie heute oft nicht
einmal dem engeren Fachmann mehr zuginglich. Dem Hauptwerk selbst
kann man angesichts dieses Neudruckes nur eine wirkliche Neuausgabe
wiinschen. Leopold Schmidt

Burgenldndische Volkstanzweisen. Im Auftrag des Volksbildungswerkes
fiir das Burgenland ausgewihlt und bearbeitet fiir 2 Geigen und Gitarre
(Harmoniebezeichnungen) vom Fachreferat fiir Volkstumspflege. Wien
1946. Osterreichischer Bundesverlag, 13 Seiten. S 3.50.

Burgeunldndische Volkstinze., KurzgefaBte Tanzbeschreibungen, heraus-
gegeben vom Volksbildungswerk fiir das Burgenland, Fachreferat fiir
Volkstumspflege. Eisenstadt 1947. Selbstverlag des Volksbildungswerkes
fiir das Burgenland. 20 Seiten. S 4.—.

Fin schmales Heft mit 15 Tidnzen, nur fiir den praktischen Gebrauch
bestimmt, vermittelt aus den vergriffenen Sammlungen vor dem zweiten
Weltkrieg, besonders aus den ,Burgenldndischen Voikstinzen™ von Karl
Horak, 1931, die wichtigsten Aufzeichnungen der Landschaft. Aus den -
Sammlungen Raimund Zoders und Karl Gradwohls wurden die
geldufigeren Tédnze, die Landler, Polkas und Schottischen entnommen, aus
dem Heft Horaks die enger landschaftlich gebundenen, die zum Teil, wie
~Polsterltanz’* und ,Spiegeltanz®”, dem Gesellschaftsspiel schon sehr nahe
stehen. Alle Formen zeigen das Burgenland fest mit den angrenzenden
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Osterreichischen Landschaften verbunden. Im Musikalischen bietet das
Heft ein rechtes Spiegelbild der bunt gemengten Grenzbevolkerung. Der
Osliper ,.Schottisch® wird direkt als kroatische Form bezeichnet, und bei
dem Mattersburger Vogelstellertanz ,,Vogelstiehl” erklingt die wohlbe-
kannte slawische Klatschweise.

Die in diesem Heft des Bundesverlages fehlenden Tanzbeschreibungen
werden in der zweiten Verdffentlichung nachgetragen, die freilich in nur
sehr beschriankter Anzahl und im Vervielfidltigungsverfahren hergestellt ist.
Es wire sehr begriiBenswert, wenn diesen zweifellos bald vergriffenen
Heftchen eine dauerhaftere Ausgabe der burgenlidndischen Volkstianze
folgen kénnte, welche auch auf die Fragen der.Herkunft, Verbreitung und
(ieltung der einzelnen Ténze eingehen wiirde. Leopold Schmidt

Das ,Muckennetz®, Alpenlindische Gesellschaftslyrik des 17. Jahrhunderts.
Herausgegeben von Leopold Schmidt. (= Sitzungsberichte der
Akademie der Wissenschaften in Wien, Phil.-hist. Klasse, 223. Band,
4. Abhandlung). In Kommission bei Rudolf M. Rohrer, Briinn-Miinchen-
Wien 1944 (erschienen 1946). 125 Seiten.

Im Jahr 1693 erschien zum ersten Mal im Verlag des landschaft-
lichen und stddtischen Buchdruckers Melchior Haan zu Salzburg der erste
Band der Sonntagspredigten des Siidtiroler Wirtssohns und Kapuziners
Heribert von Salurn, des alpenlindischen Abraham a Sancta Clara. Scine
Kanzelrede zum 18. Sonntag nach Pfingsten nannte er ein Muckengeijaid:
cdenn darin kam er auf gar verschiedene Miickenjdgereien zu sprechen,
von den kleinsten bis zu den RoBmiicken aus der Geschichte. ,,Aber noch
viel iiblere und beschwirlichere Mucken kommen manchmal iiber manche
Menschen, wenn nemblich auf Zulassung Gottes die hollischen Mucken,
die bosen Geister, mit bdsen Gedanken und teunflischen Versuchen iiber sie
kommen und manchen Menschen Kopff dermassen mit solchen iiblen
Mucken anfiillen, daB einer mocht kleinmiitig und verzagt dariiber werden.”
Der Vergleich menschlicher Eigenheiten mit Mucken, mit ihrem Tanz und
ihrem Netz, den Heribert von Salurn ausfiihrt, lebt noch heute in Spriichen,
Liedern und Schwinken unserer Alpentiler fort. So behaupten die lieben
Dorfnachbarn im Ahrntal, die Prettauner tanzten wie Miicken.

Diese Zusammenhinge mit Volkssprache und Volksdichtung mag man
sich vor Augen halten, wenn man ein Bindchen Gesellschaitslyrik durch-
geht, das 1694 in Salzburg unter dem Titel ,,Mucken-Netz oder Gemiits-
Erfrischung® im Druck erschienen und durch Leopold Schmidt in den
Sitzungsberichten der Wiener Akademie der Wissenschaften als ein neuer
Beitrag zur alpenlidndischen Gesellschaftslyrik aus dem letzten Viertel des
17. Jahrhunderts erschlossen worden isl. Bei der duBlerst geringen Anzahl
bisher bekanntgewordener Drucke und Handschriften welilicher Lieder
jener Zeit kommt diesem Biichlein an und fiir sich schon erhéhte Bedeu-
tung zu, obgleich es an einschligigen Einzelblattdrucken aus der groBen
Biirgerzeit der &sterreichischen Alpenldnder nicht fehlt. Darauf haben nun
schon etliche Bearbeiter hingewiesen, so auch ich in dem Beitrag ,Hundert
Innsbrucker Noten-Drucke aus dem Barock® zum Gutenberg-Jahrbuch fiir
1939. Anspielungen, wie siz bei alpenldndischen Barockschriftstellern nach
der Art von Hippolyt QGuarinoni, Michael Staudacher oder Heribert von
Salurn sich reichlich vorfinden, sprechen dafiir, da unsere Alpenstidte
neben ihrer Spruchdichtung und Spielkunst eine ansehnliche eigene Gesell-
schaftslyrik pflegten, die freilich fast zur Gidnze erst wieder erschlossen
werden muB. Im besonderen taten sich hierin die Residenzstddte Innsbruck
und Salzburg, aber auch Steyr und Klagenfurt hervor. Mit Unrecht bleibt
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unsere Erinnerung zumeist bei Jakob Regnart stehen, wie schon der Bozner
Lateinschulmeister Adam Haslmeier mit seinen 1594 in Augsburg gedruck-
ten neuen (Gesdngen beweist, von denen freilich nur ein Exemplar von vier
(statt von sechs) Stimmen im Britischen Museum erhalten geblieben ist.
Ein anderer fahrender Sidtiroler, Joh. B. Gallanda, lieB in den achtziger
und neunziger Jahren des 17. Jahrhunderts verschiedene ,,Seelen-Seuffz-
zerlein®, ,,Vermumtes Welt-Spiel'* und dhnliche gesellschaftliche Stimmungs-
lieder und Gelegenheitsdichitungen in Osterreich drucken.

Auch in dem Salzburger ,,Mucken-Netz" erblickt Leopold Schmidt
das Werk eines einzigen Lieddichters, obgleich dieser seinen Namen ver-
schweigt. Dem 1. Teil ,frohlicher (Gesidnglein' scheint kein zweiter im
Druck gefolgt zu sein. Aber ein Nachtrag, ein ,Bartstreit™ von 1695, diirfte
denselben Unbekannten zum Verfasser haben. Die Titel deuten auf eine
humoristische Sittenschilderung und Gesellschaftskritik hin, wie sie tat-
sichlich in diesen Liedern, #hnlich wie in den Predigten Heriberts von
Salurn, vorherrschen:

Es gibt Mucken, es gibt Grillen,
Wie wir spiiren, wie wir fithlen,
Auff der weit umkreisten Erd.
Etlich mit den Miicklein prangen,
Andre gar RoBmucken fangen,
Nach dems Geschick beschert.

So kénnte man das Salzburger ,Mucken-Netz* als Verdichtung der
humorvollen Kanzelrede des Siidtiroler Kapuziners .deuten. Aber damit
tdite man dem Dichter Unrecht. Er hidlt sich nicht genau an die Predigt
Heriberts, geht vielmehr nach eigenem Plane einheitlich vor, beginnt mit
vier Liedern iiber die vier Jahreszeiten, geht in sieben weiteren auf die
Hauptmomente der damaligen Gesellschaftskritik ein und beschlieBt sein -
Zeitbild mit der ,Betrogenen Einbildung", das heiBt mit dem barocken
Gedanken von der . eitlen Welt, aber nicht wie Heribert von Salurn mit
geistlichen Einkehrgedanken, sondern im Angesicht antiker Gotter. Ja, in
seinem Stdndespott reibt er sich schlieBlich an der Theologie:

Die sagt / daB ich ihrer versichert sey:
MiiBt aber mehr glauben / als wissen.

Solche harmlose Aufklarung ist vielleicht geistesgeschichtlich das
interessanteste Zeugnis -des ,,Mucken-Netzes™ fiir die weltanschauliche
Finstellung der noch stark volksverbundenen alpenidndischen Stadier um
1680. Auch sie schlieft aber nicht aus, daB der Verfasser im geistlichen
Stande zu suchen sei, und bindet diesen nicht unbedingt an die Residenz-
stadt der Salzburger Fiirsten. In dem kleinen Bruneck zum DBeispiel, das
dem Fiirstbischof von Brixen staatsrechtlich unterstand, dichtete man
damals Parodien, die Sebastian Sailer vorauseilten. Man wird daher das
ganze ,,Mucken-Netz'‘ noch mehr vom Geistesleben der Alpenstiddte, ihrem
Brauchtum und ihrer Volkskunst her betrachten diirfen als von Wien und
Abraham a Santa Clara aus (der iibrigens in Salzburg seinen gréfiten Gon-
ner und ersten Lehrmeister besessen hat). Wo immer der trink- und
genulfrohe Verfasser auch beheimatet war, seine ganz persdnlichen Lied-
schopfungen sind ausgesprochen Osterreichische Gesellschaftsdichtung der
Leopoldinischen Hochgeistigkeit und verdienen ihren nunmehr wieder-
errungenen Platz in unserer eigenen Geistes- und Literaturgeschichte,

Leopold Schmidt erdffnet seinen Neudruck mit literarhistorisch und
volkskundlich wertvollen Feststellungen und fiigt damit seinen vielen Lied-
forschungen eine neue rithmliche hinzu. - Anton D6rrer

136



Leopold Schmidt, Wiener Schwinke und Witze der Bieder-
meierzeit. Wien 1946, Wiener Verlag. Kaleidoskop-Band 23. 82 Sei-
ten. S 2.90.

Fiir die Beurteilung des volkhaften Geisteslebens der vormirzlichen
Wiener, die ihrer Hauptmasse nach den Kleinbiirgern angehorten, bildet
die von L..Schmidt besorgte Bearbeitung, Kommentierung und Herausgabe
der 1830 im Wiener Verlage Mausberger anonym erschienenen Sammlung
wienerischer Schwinke und Witze eine sehr beachtliche Fundgrube, Schon
der Titel, den Mausberger dem Erstdrucke gab, ,Vierblidttriger Klee, voll
Witz und Scherz, aus 400 Anekdoten bestehend”, sollte die Leser heiter
stimmen; er bezieht sich auf den Umifang der Druckschrift. Sch. vermutet
darin eine der besten damaligen Witzsammlungen und charakterisiert sie
treffend als ungeordnetes Anekdoten-Sammelsurium, das trotz der aus drei
neuzeitlichen Perioden und aus verschiedenen Lindern entlehnten Motive
die wienerische Note trigt und in dem scharfe Kritik an Personlichkeiten,
Berufsgruppen und Begebenheiten aller Art geiibt wird. Sch.s Einleitung
und Nachweise erhidrten seine bewihrte Meisterschaft auf dem Grenz-
gebiete der Literargeschichte und Volkskunde, aber ebenso verdienen sein
seltener Spiirsinn fiir weit abgelegene Quellen der Volkskunde und ihre
wissenschaftliche ErschlieBung durch ihn volle Anerkennung.

Der Wiener Verlag tat mit der Veroifentlichung vorliegender Druck-
schrift einen guten Griff, da ihre Lektiire den Wiedereinzug der alten
Wiener Frohlichkeit vorbereiten hilft. Edmund Frief

Hanns Koren, Fahrt in die Heimat. Graz, Querschnitt-Verlag, 1946.
53 Seiten, S 3.60.

Popularisierte ‘Volkskunde ist heute Zeitmode wie einst die Schif-
ferey. Das ,folkloristische Beiwerk, mit dem gewisse ,IHeimatdichter®
ihren Erzeugnissen ,bodenverwurzelte Urwiichsigkeit™ verleihen wollen,
ist meist ebenso unerfreulich wie iene unvermeidlichen Volkskundefeuille-
tons zu allen Festen des Jahres, zu denen vollig unkritische Zeitungs-
schreiber- aus Handbiichern ihnen passend Scheinendes zusammenstoppeln.
Um so erfreulicher, wenn einmal ein wirklich Volkskundiger neben den
streng wissenschaftlichen Friichten seiner Forschung auch den Herzens-
weg zu den ewigen Werten heimatlicher Volkskultur aufzeigt. Koren
fithrt in seinem Biichlein einen breiten Leserkreis dahin. wie er es all-
monatlich im steirischen Teil der Rundfunkringsendungen ,,Volkskunst aus
Osterreich® feinsinnig im wohltuenden Kontrast zum iiblichen Bauerndulith
der ,,Heimatsendungen* tut. — Das schmale Bindchen geleitet den Leser
in die stille Welt steirischen Volkslebens, fernab von Festwiesenrummel
und Trachtenrevue, die nach dem Verstand der Menge den Inhalt der
Volkskunde ausmachen. So wandelt K. ,,auf den Spuren eines alten Volks-
schauspiels'* und berichtet vom eigenen Forschen des Doktoranden nach
dem Schatz an Spielbiichern vom ,,Agyptischen Josef”, den er schlieilich
im eigenartigen bauerlichen Stubenspiel erlebt. ,,Von alten Pifliigen spricht
der Verfasser, von dem wir das grundlegende Werk iiber die Geschichte
der steirischen Ackerbaugerdte erwarten. Zwei Arten von .Bauernbriefen'
spiegeln die Eigenart bauerlicher Seele. Die einen verbergen in formel-
hafter Mitteilung iegliche innere Bewegung und scheiden sich scharf von
Briefen als Seelengemilde, als Ichbekenntnis eines bewufit individuellen
Geistes. Die zweite Art, der biduerliche Liebes- und Gliickwunschbrief in
Versen mit spielerischem Stich- und Faltzierat, zu festlichen Anlidssen.
blickt “auf eine lange Tradition schulmeisterlicher Kunst- und Schreibver-
mittlung zuriick. Neben der zeitlosen Impression einer siidsteirischen Land-
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schaft (Rohitsch-Sauerbrunn), durch die Frzherzog Johann schreitet,
spricht besonders das sprachschon geformte Erlebnis des Volkskunde-
beflissenen an, dem im vernichtenden Hagelsturm mitten in der betroffenen
Fiille eines lesenahen Weingartens plotziich die ddmonisch wirkende
Realitdt eines urverbundenen Winzers entgegentritt, der sich wider besse-
res Eigenwissen der verpflichtenden Kunst des Wetterbannes entzogen
hatte und nun widerwillig, scheu und selber neugierig sein Geheimnis
preisgibt. — Zur Dichtung erhebt sich die kleine Erzédhlung ,,Waldheimat"
vom Schicksal des sprachgehemmten Bauernknechtes, den sein Fernweh
mit einer Zirkusbande bis in die Neue Welt getrieben hatte und nach
bitterem Eriebnis still und wissend geworden, in die Waldheimat zuriick-
kehren 148t. — Viel Romantik liegt iiber dieser Novelle aus Stifters Geist
und iiber den Auisdtzen, von denen drei widhrend des Krieges in der
Frankfurter Zeitung erschienen waren. Doch wollen sie uns nicht iiber das
Gegenwartssein der Volkskultur mit bunten Farben hinwegtiuschen. Sie
stehen auch fernab von iener Postkutschenromantik. als die ein wenig
passendes Titelbild den  Geist des Biichleins milverstelt, das sonst als ein
Gewinn zum leider geringen Schatz an schongeistigem Schrifttum aus
wirklich erlebtem, alpenldndischen Heimatumgrund zu buchen ist.
Leopold Kretzenbacher

Franz Burkhart, Alpenland. Volkslieder fiir drei gleiche Stimmen.

Zwei Hefte. Wien 1946, Verlag Ludwig Doblinger Kom.-Ges.

Unter den vielen Sammlungen und Liederbiichern, welche sich mit
dem Volkslied beschiftigen, fillt diese bescheidene Ausgabe mit ihren 70
Liedern wohltuend auf. Sie will ein Gebrauchs-Liederbuch sein. ist fiir die
verschiedensten Singzwecke bestimmt und verzichtet dennoch nicht auf
eine Einstellung, wie sie nur durch aufmerksame Einfithlung in die Wiener
Volksliedschule gewonnen werden kann, Unter diesen 70 Liedern, die
bemerkenswerterweise in der Reihenfolge der Bundeslinder von Nieder-
dsterreich bis Tirol angeordnet sind, ist keines, das nicht einen Vermerk
iiber die Herkunft und iiber den Sammler tragen wiirde. Ein eigenes Quel-
lenverzeichnis gibt in begriiBenswerter Weise AufschluB, wo sich Burkhart
seine Lieder geholt hat, und von Tschischka-Schottky 1819 bis zu Liebleit-
ner und Podschl in unseren Tagen sind es die besten Sammlungen, die er
herangezogen hat. Dementsprechend enthilt das-lLiederbuch auch fast nur
Lieder, die auch nach der strengen Beurteilung der Pommet-Schule als
»echt zu bezeichnen sind; nur die ,,Steirische Roas“ (II, S. 18) gehért
dem Freiherrn von Klesheim an und steht in dessen ,.Schwarzblatl aus’n
Weanawald® von 1844, S. 26. Freilich mag ja so manches der hier aui-
genommenen Lieder, besonders einige der von Pommer einst aufgezeich-
neten, z. B. ,,Aus Steiermark san ma‘* (I, S. 20) auf dhnlichen Grundlagen
beruhen.

Zu solchen Betrachtungen mag das Liederbuch Burkharts indes wohi
nur den intimen Volksliedkenner anregen. Dafl es dies zu tun vermag,
beweist seinen Wert, der fiir die liedirohe Allgemeinheit zweifellos be-
deutend ist. Eine kleine Erginzung nach dem Burgenland und nach Vor-
arlberg wire fiir eine kiinftige Auflage noch wiinschenswert.

Leopold Schmidt

Matthias Mayver, Der Brixentaler AntlaBritt. Herausgegeben
vom Dekanat Brixen im Tal, Bezirk Kitzbithel. Druck von Felizian
Rauch, Innsbruck, 1936. 18 Seiten, 1 Abbildung.

Der bekannte Erforscher der religidsen Volkskunde des Unterinntales
legt hier die wichtigsten Nachrichten iiber den AntlaBritt, der allizhrlich
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von den Gemeinden Brixen, Kirchberg und Westendorf zur Kapelle beim
Weiler Klausen gefiihrt wird, gesammelt vor. Der erste Teil der Arbeit
erschien fast unverdndert bereits in dem Buch Mavyers, Der Tiroler
Anteil des Erzbistums Salzburg, 1. Heft, Brixen 1936. Der zweite be-
schaftigt sich hauptsédchlich mit der Umgestaltung des AntlaBrittes in einen
HFlurritt in den Jahren 1938—1945, und mit der Wiedereinfithrung des
Rittes in seiner herkommlichen Gestalt im Jahre 1946. Erginzend sei auf
Anton Dorrer, Der Brixentaler AntlaBritt (in: Die Warte, Beilage der
~Furche®, Nr. 25, vom 22. Juni 1946, S. 3) hingewiesen.

Leopold Schmid:®

Adalbert Muhr, Alt-Wien heute. 200 Seiten. Wien 1946. Touristik~
Verlag. S 7.80. .

Diese zum Teil sehr lebendig geschriebenen feuilletonistischen Plau~
dereien sind auch volkskundlich bemerkenswert, soweit sie eigene Ein-
driicke des Verfassers aus Q(ebieten des QGrofistadtrandes wiedergeben.
Beobachtungen von StraBenfiguren — Werkelmann, Lavendelweiber, Soda-
wassermann — schlieBen an die dltere Wiener Sittenliteratur an, wenn
auch nicht so sachkundig, wie etwa Schlogl einst schrieb; beispielsweise
ist der Ruf der Lavendelweiber durchaus kein ,eintdniger Singsang, wie
man ihn im Orient hort” (S. 24). Ein Blick in die zahlreichen Lavendelruf-
verdffentlichungen in der Volksliedliteratur hdtte Muhr vom Gegenteil iiber-
zeugen konnen. Gute Beobachtungen sind besonders in den Kapiteln iiber
Alt-Erdberg und iiber ,Simmering, der Osten Wiens” enthalten, wenn-
gleich auch mit der Tendenz, in Wien moglichst viel ,,Ostliches” zu ent-
decken, etwas einseitig belastet. Erstaunlich laienhaft sind die Ausfiithrun-
gen zur ,,Wienerischen Etymologie“. Redereien wie die von den moglichen
Zusammenhingen zwischen ,,Reich® und ,Rauch® (S. 143) sind selbst im
feuilletonistischen Plauderton nicht am Platz. DaB ein ..Wan‘ kein ,,Ger-
stenkorn am Auge* bezeichnet, das nimlich ,,Wern" heiBt, miiite einem
solchen Kenner Wiens wie Muhr auch bekannt sein (S. 193). DaB ,,Gotig-
keit” niemals ,,Guatigkeit“ ausgesprochen wird (S. 193), muB man fiihlen.
DaB jedoch ,,Donau* niemals etwas mit ,,doana — von dannen* zu tun
~ gehabt haben kann, muf man wissen; dariiber auch nur pseudowissen-
schaftliche rhetorische Fragen anfzuwerfen (S. 1941.), ist vollig miiBig.

Vielleicht ist es also in diesem Zusammenhang am Platz, die Ver-
legerschaft darauf hinzuweisen, daB man nicht immer aus einer Anzahl
von Feuilletons ein Buch machen kann. Die Wiener Literatur wird durch
derartige Erscheinungen nur wenig bereichert. Leopold Schmidt

Rudolf Geist, Der rote Knorr und andere Novellen von kleinen Leuten.
175 Seiten, Wien 1946. Erwin Miiller. S 11.80.

Diese Novellen aus den Jahren 1916 bis 1926 seien hier nur angezeigt,
weil sie sich mit dem Volksleben der Wiener Vorstadt wohl dichterisch
beschaftigen, dabei aber den Boden der realistischen Beobachtung kaum
verlassen und daher fiir die Psychologie des GroBstadtvolkes von Wichtig-
keit erscheinen. Rudolf Geist hat in einem kleinen Nachwort (S. 2711f.)
selbst auf die erlebnismidBigen Grundlagen seiner Novellen hingewiesen.
Rein volkskundlich-stofflich ist die Erzdhlung ,Unheiliger Abend* (S. 91 ff.)
besonders wichtig, da in ihr verschiedene ,Hausspiele® der Landesgerichts-
hiftlinge geschildert werden, die 1925 streng verboten wurden. Trotz der
,veristischen* Pointierung der Erzdhlung sind die verschiedenen mit dem
Zellenneuling getriebenen rohen Scherze (Hobeln, Schecklrennen. Leichen-
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tragen, Bockschlagen, Schwurgericht, Rosenkavalier, Ausbruch, Hutsum-
men, Hutbrummen usw.), die zum Teil nur genannt, zum Teil auch be-
schrieben werden, schon infolge der Seltenheit ihrer Aufzeichnung be-
merkenswert. Weniger ausfiihrlich sind ganz verwandte Striflingsspiele
aus den QGefangnissen Roms beschrieben worden (Albert Zacher,
Romisches Volksleben der Gegenwart. Stuttgart 1910, Seite 197).
Leopold Schmidt

Ferdinand Tremel, Schiffahrt und FléBerei auf der Mur
(In: Jahresbericht des Akademischen Gymnasiums in Graz. Verdifent-
licht am Schlusse des Schuljahres 1945/46. 70 Seiten. Graz 1946, Verlag
des Akademischen Gymnasiums.

Neben der Donauschiffahrt hat Schiffahrt und FloBerei auf den klei-
neren Fliissen des Landes eine nicht unbedeutende Rolle gespielt. Allgemein
bekannt ist freilich davon fast nur die Salzachschiffahrt durch die Arbeiten
Karl Adrians geworden. Es ist daher umso erfreulicher, endlich auch von
der fast unbekannten Murschiffahrt Genaueres zu erfahren. Tremel hat eine
eingehende wirtschaftsgeschichtliche Studie geliefert, welche an die Aui-
zdhlung der spirlichen Nachrichten aus dem Mittelalter dié Frorterung der
Schiffahrt im 16. und 17. Jahrhundert, die Darstellung der Flo8erei und
Plattenfahrt vom Beginn der Neuzeit bis zum Ausgang des 18, Jahrhun-
derts, eine Ubersicht iiber die Radkersburger Fischermeister und eine
Betrachtung iiber das Thema ,,FloBerei und Wald" anschlieBt, um schlieB-
lich mit der Darstellung der letzten Entwicklung der Murschiffahrt im Zeit-
alter des Merkantilismus und ihres Niederganges zu Beginn des Maschinen-
zeitalters zu schlieflen.

Der volkskundliche Gewinn der Arbeit liegt, abgesehen von der gedie-
genen historischen Fundierung, besonders in der Aufweisung der verschie-
denen Gemeinschaftsformen der Menschen, die mit dem Wasser zu tun
hatten, besonders also der ,Schiffleutbruderschaften®, wie sie in Bruck
beispielsweise seit 1441 bezeugt sind. Solche Schiffergemeinschaiten gehen
in den Alpenldndern zweifellos schon auf die vorrdomische Zeit zuriick, und
sind in romischer Zeit jedenfalls fiir Donau und Save gut bezeugt; vielleicht
werden sich auch fiir die Mur noch einmal Zeugnisse dhnlicher Verhiltnisse
finden. Im Mittelalter bewiesen sie ihren Gemeinschaftsgeist besonders
durch ihre Kultbauten, von denen das Nikolaikirchlein in Pischk bei Bruck
mit der schénen Nikolausstatue des 15. Jahrhunderts besonders hervor-
zuheben ist. Anderen Gemeinschaftserscheinungen hat Tremel weniger sein
Augenmerk zugewendet. Ich habe jedoch schon vor zehn Jahren darauf
hingewiesen, daB die Frohnleitner Fl6B8er ganz idhnlich wie die Salzach-
schiffleute in der arbeitsfreien Winterzeit sich dem Volksschauspiel wid-
meten (vgl. Theater der Welt, Bd. I, Nr. 7/8, S. 386), was auf sehr alter-
timliche Gemeinschaftsbindung und betonten Brauchtumsvollzug hinweist.

Alles in allem jedenfalls eine sehr niitzliche Arbeit. DaBl sie in einem
»Jahresbericht” erschienen ist, scheint durchaus erfreulich. Die Riickkehr
zut der guten Sitte, diesen sonst rein statistischen Erscheinungen eine
wissenschaftliche Arbeit beizugeben, kann vielleicht sogar als gutes Zei-
chen fiir den Wiederaufstieg unseres Bildungswesens betrachtet werden.

Leopold Schmidt

Hermann Mang, Volksbrauch in Siidtirol. Eine volkskundliche
Ubersicht. (An der Ftsch und im Gebirge . .. HI. Bindchen). Brixen,
A. Wegers Buchhandlung (1946), 70 S., 6 Abbildungen. S 1.40.

In Siidtirol hat der Krieg die Forschung kaum unterbrochen. Soweit
volkskundliche Erscheinungen nach Osterrelch gelangen, lassen sie erken-
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nen, daBl die bisher bekannten Forscher auf den geliufigen Bahnen weiter-
arbeiten. Sogar die wichtigste Zeitschrift des Landes, der treffliche
»Schlern® erscheint bereits seit Anfang 1946 wieder und bringt stindig
auch volkskundliche Beitrage.

Unter diesen Umstinden iiberrascht es nicht, daB H. Mang, der be-
kannte Brixener Forscher, anch ein Bindchen vorlegt, das ganz in der
geldufigen Art der Brauchbeschreibung gehalten ist. Aus bedeutender
Quellenkenntnis und lebenslanger Anschauung gibt er einen knapp gehal-
tenen Uberblick iiber das Jahresbrauchtum, nach den Monaten gegliedert,
mit besonderer Betonung des gegenwirtig Lebendigen und von katholisch-
kirchlichen Traditionen Angereicherten. Fiir die lebensvoll wirkenden Schil-
derungen, welche Alltags- und Festbrauch verbinden und manche wichtige
Ziige, besonders die volkstiimlichen Speisen, kenntnisreich betonen, wird
man dankbar sein. Sie sind jedenfalls wichtiger als die mitunterlaufenden
Interpretationen, welche nicht immer selbstindig und kritisch genug sind;
Berchta als ,,Totengtttin® (S. 5) etwa mutet heute doch schon recht anti-
quiert an.

Fiir den Nicht-Tiroler Leser ergeben sich wohl noch manche andere
Finwinde. Die hier wie so oft auftretende Beteuerung, dafl das Gebirgsvolk
so besonders iiberlieferungsfreudig sei, ist beispielsweise viel zu einseitig
und von engheimatlicher Voreingenommenheit. Es gibt genug Ebenen-
landschaften Europas, die mindestens ebenso traditionsverbunden sind wie
die Hochgebirge, und das stdndige Einstromen von Beeinflussungen ist m
einem ausgesprochenen Strafien- und PafBland wie Siidtirol wohl mindestens
ebenso brauchformend gewesen wie das Beharren.

Weiters wire es angenehm, wenn zahllose offenbar verkehrssprachlich
verwendete Mundartausdriicke fiir einen auch nur etwas weiteren Leser-
kreis kurz erkldart wiirden. Wenn schon Harfe, Marend, Wimmet und
manche andere noch halbwegs bekannt sein mégen, so stért es denn doch,
in vielen anderen Fillen, etwa bei Fochaz (S. 24) oder Glatzlen (S. 33)
unbedingt zum Schmeller oder Schopf greifen zu miissen. Die volkskund-
liche Terminologie hat sich gewil nicht unberechtigt aus dem volkstiim-
lichen Sprachschatz angereichert. Ein UbermaB jedoch muB durchaus ver-
mieden werden. Leopold Schmidt

Osterreichische Sagen. Ausgewidhlt und bearbeitet von Cédcilie Tand-
ler. Mit 16 Farbtafeln von Renate Nasty. Geleitwort von Alfred
Missong. Wien 1946, Wilhelm Andermann Verlag. 192 Seiten.

Man fut einem Machwerk wie dem vorliegenden zweifellos zu viel
Ehre an, wenn man an seine Besprechung irgendwelche ernsthafte Erdrte-
rungen zur Lage der Osterreichischen Sagenforschung ankniipft. Das Buch
hat aber den guten Namen ,Osterreichische Sagen™ fiir sich in Aunspruch
genommen, hat ihn damit anderen Veroifentlichungen, die doch einmal
kommen miissen und die ihn dann hoffentlich mit mehr Recht fithren wer-
den, vorweggenommen, und so mag wenigstens kurz angedeutet werden,
was hier alles dazu zu sagen wire. .

Alfred Missong schildert in seinem kurzen Geleitwort das seltsame
Zustandekommen des Buches: Sein Sohn hat, offenbar noch wihrend des
Krieges, aus dem Bombenschutt eines Hauses das ,Osterreichische Sagen-
buch®™ von J. Gebhard, Pest 1862 ausgegraben. Frau Tandler las es
und ..bearbeitete die auf das heutige Osterreichische Staatsgebiet beziig-
lichen Sagen. Da Gebhard, offenbar zum Leidwesen der Bearbeiterin. noch
nicht alles das gebracht hatte, was sie gebraucht hitte, wurden die ,Sagen
aus Karnten” von Georg Graber (nicht: Grabner, wie S. 6 zu lesen ist)
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in der Ausgabe von 1914 ,als Quelle mit herangezogen.” (Frau Tandler,
die das Geleitwort als ,,Meisterin volkstiimlicher Erzdhlungskunst® preist,
ist vor Erscheinen des Buches gestorben.)

Man greift sich bei alledem an den Kopi: so unbekannt sind also
- offensichtlich doch interessierten Menschen, wie Frau Tandler und Alfred
dissong iedenfalls genannt werden miissen, die Osterreichischen Sagen und
ihre Samlungen, dafl sie eine der #ltesten und keinesfalls besten Ausgaben
als Grundlage heranziehen, und sie gerade nur durch einige wenige Ziige aus
der vortrefflichen Sammlung Grabers mehr ergénzen, die ihnen offenbar auch
nur ganz zufdllig in die Hinde geriet? DaB jedes Osterreichische Bundes-
land mindestens eine gute Sagensammiung besitzt, welche iiber den Stand
Gebhards weit hinausfiihrt, dal manche Linder wie beispielsweise Tirol

Sagensammlungen besitzt, wie kaum irgendeine andere Landschaft, — man
nehme nur die beiden klassischen Biicher Heyls und Zingerles ein-
mal her! — das blieb ihnen alles unbekannt? Aus dem Burgenland kennt

Frau Tandler zwei Sagen: und die sind seltsam, eine ist eine ungarische
Brauchschilderung aus Gebhard, die andere eine sehr zweifelhafte Wander-
geschichte: die gute neue Sammlung von Mailly-Parr-L6ger hat
sie nie gesehen. Aus Vorarlberg kennt sie gar nur eine Sage, das beriihmte
Biichlein von Vonbun, in seiner zweiten Ausgabe von Sander gut zu
henutzen, blieb ihr unbekannt? Es geht hier nicht etwa um das Kennen
nder Nichtkennen von einigen Biichern mehr oder weniger: aber Alired
Missong spricht in seinem Geleitwort davon, ,dal wir {iber nationale
Geisteswerte verfiigen, die unser ureigenstes Gut und wert sind, der Ver-
gessenheit entrissen zu werden.”” Etwas weniger romantisch ausgedriickt
heiBt das immer noch, daf die Sagen ein Volkskulturgut darstellen, das
einen betrichtlichen Zeugniswert fiir die eigene Gestaltungsmoglichkeit von
Uberlieferungen verschiedenster Art und Herkunft besitzt, das mit dem
heimischen Volksglauben und dessen geschichtlicher Entfaltung im engsten
Zusammenhang steht und daher mit Behutsamkeit beachtet und wieder-
gegeben werden muB. Ist all dies jedoch hier geschehen, ist es auch nur er-
kannt worden, wenn mit blindem Griff aus einer zufilligen Vorlage einige
Stiicke entnommen wurden — 90 Erzihlungen hier stehen den 238 Gebhards
gegeniiber — ohne Riicksichtnahme auf charakteristische Ziige, ohne Kennt-
nis des Wesens der Sage selbst — Brauchtumsschilderungen, die 1862 noch
mitunterlaufen konnten, heute aber nichts mehr bei Sagen zu tun haben,
stehen ganz unbekiimmert hier — kurz, wenn nicht wie so oft aus zehn
Biichern ein elftes, sondern gar aus nur zwei Biichern ein drittes gemacht
wurde?

Es bieibt noch die Frage der Bearbeitung. Es besteht kein AnlalBl dafiir,
daB Sagen iiberhaupt bearbeitet werden miissen. Die dlteren Fassungen,
welche auf miindliche Erzidhlungen zuriickgehen, sind immer die besten.
Gebhards Fassungen tragen noch dazu fast durchwegs ein recht schlichtes
Kieid, das hochstens stilistisch etwas gegldttet zu werden braucht, um les-
bar- zu sein. Frau Tandler hat sich erfreulicherweise ziemlich weitgehend
such daran gehalten. Nur Anfinge und Schliisse hat sie sich leider meist
zu erginzen bemiiBigt gesehen und so etwas novellistische Formen her-
gestellt, wie sie der volkstiimlichen Erzdhlung nicht entsprechen. Aber sie
stand eben offenbar dem volkstiimlichen Gehalt eben auch fern und ver-
stand vielfach gar nicht die kulturelle Grundlage der Erzdhlungen. Dafiir
ist ein Beispiel besonders charakteristisch: Bei der Sage von der Schlitten-
fahrt des Teufels in Wien heiBt es bei Gebhard (S. 13): ,,Auch mit Schellen
ein solch Getiimmel gemacht, als wenn hundert Schlitten fiihren.* Frau
Tandler schreibt (S. 31): .Die Schellen seines Gefidhrtes aber machten
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solchen Larm, als wenn hundert Schlitten, mit je tausend Kuhglocken be-
hingt, dahergebraust kdmen.” Abgesehen von der Unnotigkeit der erzihle-
rischen Ubertreibung ist die Hereinziehung des Schallbildes der Kuhglocken
hier voOllig falsch. Schlittenschellen und die dazugeh6rigen Schellen der Pferde
hatten und haben ihren charakteristischen hohen Bimmelklang, und dieses
Klangphdnomen diirfte ja vermutlich auch die auf eine Gehorvision hin-
deutende Sage ins Leben gerufen haben. Der dumpfe Ton der Kuhglocken
hat klanglich nichts damit zu tun und ruft beim Erlebenden wie heute noch
beim Leser ganz andere Eindriicke hervor; keinesfalls die der winterlichen
Schlittenfahrt!

So entsteht aus dem Gesamtiiberblick ilber das Buch wie aus der
Betrachtung von Einzelheiten der Eindruck seiner gidnzlichen Nutzlosigkeit.
(Gute Sagenbiicher, deren Manuskripte wihrend des Krieges entstanden
sind, liegen ungedruckt, derartige Fehlleistungen werden dagegen verlegt.
Mit Kleister und Schere hat die wohlbekannte Eilfertigkeit schon mehr als
ein Sagenbiichlein zusammengestellt: fiir Wien, und nun eben auch fiir ganz
Osterreich. Gewil, wir konnten ein Osterreichisches Sagenbuch brauchen,
das ein Handbuch unserer hauptsdchlichsten Erzidhlstoffe und gleichzeitig
eine gut leshare Sagensammlung wire. Friedrich Rankes Deutsches
Sagenbuch ist das schdne Beispiel dafiir, daB sich so etwas machen [46t.
Dafiir bedarf es freilich dann anderer Kenntnisse, als sie hier aufgewendet
wurdern. Leopold Schmidt
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Abb. 3: Hiitte im
Hof ,,La Riffaudiére,
nérdlich Aizenay.

Dachkonstruktion im Schema Abb. 1/1 ohne Firststinder. Gabelhdlzer zur
Aufnahme der Grundpfetten. Wandbildung wie bei Abb. 2, jedoch sorg-
faltiger ausgefiihrt, wobei diinne Ruten mit Querhdlzern zusammengehalten
werden; diese sind mit Zweigschlingen an den senkrechten Pfosten be-
festigt. Dachhaut aus Stroh, mit Querhélzern an den Rofen festgehalten.

Dachkonstruktion im Schema Abb. 1/2 mit krdftigem Firststinder. Wand-
und Dachhautbildung wie Abb. 3, sorgfiltig ausgefiihrt.

Abb. 4: Hiitte im
Hof ,La Fouderaie*,
siidostlich  Challans,
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Abb. 1: Schema der Konstruktionsbécke der einfachen Scheunenbauten

in der Vendée.

Abb. 2: Hiitte beim
Hoi ,La Perriére”,
nérdlich Aizenay.

Das Bauwerk ist eng an eine michtige Baumreihe angelehnt und dadurch
nicht allein natiirlich geschiitzt, sondern auch etwas verfestigt. Aus der
Lage des Bauwerkes ergibt sich die offene Lingsseite, die sonst gewOhn-
lich geschlossen ist. KonstruktionsméBig handelt es sich um einen ein-
fachen Stinderbau mit Konstruktionsbock. Die Wandbildung ist deutlich
erkennbar: Stinderpfosten werden mit Querholzern verbunden und an diesen
Schilf, Rohr oder Zweige befestigt. Zum Unterschied von der Flechtwand
ist bei dieser Art von Wandbildung das senkrechte Prinzip mafigebend.
Die Dachhaut bestehit aus sehr lose auf die Rofen aufgelegtes Stroh.
Baukonstruktion und Ausfiilhrung zeigen eine auffallend ,.primitive” Art.



Abb. 5: Hiitte in St.
Sauveur auf der lle
d'Yeu, siidwestlich ,
Nantes. v i s

Dachkonstruktion im Schema Abb. 1/3, jedoch von besonders einfacher,
fast lassiger Ausfiihrung. Auflage der Dachpfetten auf wenig zugerichteten
Gabelhdlzern, eingezogener Bundtram zur Versteifung des verhidltnismiBig
flachen Daches und zur Abstiitzung des Firstpfostens. Eine Lingswand
durch die Hecke geschlossen, die iibrigen Winde offen. Dachhaut wenig
sorgfiltig aufgelegt und kaum nennenswert befestigt.

Dachkonstruktion im Schema Abb. 1/2 mit kriftigem Firststinder. Sorg-
filtig aufgebaute Wand aus Schili in Plostenstirke und mit Querleisten
zusammengehalten. Dickes Schilidach mit Querhdlzern befestigt.

Abb. 6: Hiitte bei Ai-
zenay, am Feldrand
an einer Hecke an-
gelehnt stehend.




Abb. 8: Hiitte im
Hof ,,La Riffaudiére*,
nordlich Aizenay.

Dachkonstruktion im Schema Abb. 1/4. Konstruktionsbock mit Bundtram,
auf dem der Firstpfettenstdnder aufliegt; dieser durch Winkelsperren be-
festigt. Wand aus hidkselgemischtem Lehm aufgefithrt. Dachhaut aus Stroh
und Schilf auf schwachen Querhdlzern befestigt. Firste ober dem Eingang
zwecks Beleuchtung des Innenraumes offen.

Dachkonstruktion im Schema Abb. 1/5 bzw. 1/3. Kriftize Gabelpfosten mit
starken Tragpfetten, Schwichere Firstpfette mit Stidnder; dieser beim
Hiitteneingang kurz, da auf einem hochgezogenen Bundtram aufsitzend;
mittlerer Firstpfettenstinder (siehe Abb. 9) bis zum Dachansatz reichend.
Eng gereihte kréftige Rofen mit diinnen Querholzern als Traggestell fiir
die Dachhaut. Diese aus Stroh und an den Rofen festgebunden. Wand aus
sorgfiltig nebeneinander gereihten Ruten bestehend und von Querhdlzern
gestiitzt. Zu beachten ist der im Imnern der Hiitte stehende zweirddrige
schwere Karren mit
dem schiffartigen
Aufbau, diese Wa-
genform fiir die Ven-
dée kennzeichnend.

Abb. 7: Hiitte
bei Beauvoir.




Abb. 11: Gesamtansicht des Hofes ,.La Riffaudiére®, ndrdlich Aizenay.

Der Hof ist fast geschlossen von michtigen Hecken umgeben und stellt
ein kennzeichnendes Beispiel der in der Vendée iiblichen weilerartigen
Einzelsiedlung dar. Ganz rechts der Oberteil eines michtigen Strohschobers
sichtbar, links davon die groBe Stallscheune mit Mitteltor zum Scheunen-
teil und Seitentoren zu den Stallungen. Innenkonstruktion der Scheunen-
stille auf dem Schema Abb. 1/6 fussend. Im linken Teil des Bildes die
Wohnbauten, diese oft einstdckig. Man beachte die auBen an den Winden
hochgehenden Kamine. Die einfachen Hiitten Abb. 3 und 8 befinden sich
an den Randhecken des Hofes.

Abb. 12: Stallscheune im Hof ,La Barroire®, siidwestlich Aizenay.
Die Frontalansicht zeigt die Machtigkeit der Anlage. '



Abb. 9: Einzelansicht der Hiitte Abb. 8. ) .

Zu sehen ist mittlerer und riickwirtiger Firstpfettenstinder mit Bundtram. Zu
beachten die Art der Befestigung der Dachhaut an den Rofen (Strohschlingen).

Abb. 10: Hiitte in einem Hofe des Wei-
lers ,L’Angrisiére” siidlich Aizenay.
Dachkonstruktion im Schema Abb. 1/6.
Ausgeprigter Konstruktionsblock mit
hochgezogenem Bundtram mit First-
pfettenstinder und Winkelsperren
zwischen Wandstdnder und Rofen.
Wand- und Dachhautbildung wie bei
den iibrigen Hiitten. Im Hof ein zwei-
ridriger Karren mit geschlossenem
Aufbau. (Siehe Abb. 8).




